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Wprowadzenie
1. <SPE SALVI facti sumuss- w nadziei ju jestémy zbawieni Rz8, 24), mowikw. Pawet
Rzymianom, a tate nam. «Odkupienie», zbawienie, zgodnie z yvidarzécijanska, nie jest
jedynie zwyczajnym wydarzeniem. Odkupienie zostet ofiarowane w tym sensiee zostata
nam dana nadzieja, nadzieja niezawodnaarktiirej maemy stawd czoto naszej
terazniejszdci: teraniejsza¢, nawet ucizliwa, mazna przeywac i akceptowa, jesli ma jakis
cel i jesli tego celu maemy by pewni, jgli jest to cel tak wielkize usprawiedliwia trud drogi.
W tym kontekcie rodzi s¢ od razu pytanie: jakiego rodzaju jest ta nadzifaro mae
uzasadniastwierdzenie, wedtug ktérego, poczyatapd niej, i tylko dlategaze ona istnieje,
jesteémy odkupieni? | o jak chodzi tu pewn&?
Wiara jest nadzigjq
2. Zanim podejmiemy te nurtige nas dzisiaj pytania, musimy uwmgej wstucha sic w
swiadectwo Biblii o nadziei. «<Nadzieja» rzeczyeie stanowi centralne stowo wiary biblijnej —
do tego stopnia,e w niektorych tekstach stowa «wiara» i «nadzieygdaja sic by¢ uzywane
zamiennie i tak.ist do Hebrajczykow «wiak petra» $cisle faczy «niewzruszone wyznanie
nadziei» (por. 10, 22. 23). Rownigdy Pierwszy Liskw. Piotrawzywa chrzécijan, by byli
zawsze gotowi do dawania odpowiedzi na telogbsu— sensu i racji ich nadziei (por. 3, 15),
«nadzieja» odpowiada «wierze». To, naWaadomda¢ pierwszych chrzeijan, ze otrzymali w
darze niezawodnnadzieg, byta decydujca, jest widoczne réwnigam, gdzie chrzeijanska
egzystencja jest zestawiona z igftiem zanim przygli wiare, lub z sytuagj wyznawcow innych
religii. Pawet przypomina Efezjanorig zanim spotkali Chrystusa, byli jakby «nie acgj
nadziei ani Boga na tyswiecie» Ef 2, 12). Oczywdcie wie,ze mieli oni bogéwze mieli
religig, ale ich bogowie okazaligivatpliwi, a z ich petnych sprzeczém mitdw nie plyreta
zadna nadzieja. Pomimge mieli bogow, «nie mieli Boga» i w konsekwengjli w mrocznym
swiecie, bez jasnej przyszd. Ex nihil ab nihilo quam citorecidimugakze szybko z niczego
pogmzamy se W nicas¢)[1] mowi epitafium z tamtego okresu — z tych stéw ezimacznie
wynika to, o czym wspomina Pawet. W tym samym sensdwi on do Tesaloniczan: Nie
powinnicie smuat sig, «jak wszyscy ci, ktorzy nie manadziei» { Tes4, 13). Take tu jawi
si¢ jako element wyriniajacy chrzécijan, fakt,ze oni mag przysztaé¢: nie wiedz doktadnie, co
ich czeka, ale ogolnie wieglzze ichzycie nie kaczy sk pustky. Tylko wtedy, gdy przyszks
jest pewna jako rzeczywistiopozytywna, ménazy¢ w teraniejszaci. Tak wic mazemy
stwierdzt: chrzécijanstwo nie byto jedynie «dobmowim» — przekazem téei do tej pory
nieznanych. @Wywajac naszegoggyka, trzeba powiedzieze chrzécijanskie ordzie nie tylko
«informuje», ale rownie«sprawia». Oznacza to: Ewangelia nie jest jedgriekazem trei,
ktére mog by¢ poznane, ale jest przestaniem, ktére tworzy fakiyieniazycie. Mroczne wrota
czasu, przyszkei, zostaly otwarte nasoiez. Kto ma nadziej, zyje inaczej; zostato mu dane
nowezycie.
3. Teraz jednak pojawiagspytanie: na czym polega owa nadzieja, ktéra — jedrieja — jest
«zbawieniem»? Istotodpowiedzi zawiera wspomniany przed chviagmentListu do Efezjan
zanim Efezjanie spotkali Chrystusa, nie mieli nagzoniewa nie mieli «Boga na tym
swiecie». PoznaBoga — prawdziwego Boga — oznacza otrzgmadzie¢. Dla nas, ktérzy od
zawszezyjemy z chrzécijanska koncepcy Boga i przywyklimy do niej, posiadanie nadziei,



ktéra pochodzi z rzeczywistego spotkania z Bogiest,juz czyns z czego niemal nie zdajemy
sobie sprawy. Przyktadictej naszych czasow me nam w jakigj mierze dopoméc w
Zrozumieniu tego, co oznacza po raz pierwszy iagescie spotkd Boga. Myle o Afrykance
Jozefinie Bakhicie, kanonizowanej przez papidana Pawia Il. Urodzitagsbkoto 1869 roku —
sama nie znata precyzyjnej daty — w Darfurze w 8iedadV wieku dziewgciu lat zostata
porwana przez handlarzy niewolnikéw, byta bita dwik pi¢¢ razy sprzedawana na targach
niewolnikbw w Sudanie. Ostatecznie, jako niewolnmaalazta i na stibie u matki izony
pewnego generata, gdziezkiggo dnia byta chtostana do krwi. Pozostaty jejymo do kaca
zycia 144 blizny. W 1882 roku zostata kupiona prgewnego wioskiego kupca dla wioskiego
konsula Callista Legnaniego, ktory wobec ofensyvahdystow powrdcit do Wioch. Zngj tak
okrutnych «pandw», ktérych do tej pory byta wiagrig tu Bakhita poznata «Pana» catkowicie
innego,zyjacego Boga, Boga Jezusa Chrystusa — w dialekcieckengktorego sj hauczyta,
nazywata Go «Paron» (Pan). Do tej pory znala tp&oow, ktorzyg ponizali i maltretowali

albo — w najlepszym przypadku — uxadi ja za wyteczry niewolnic;. Teraz natomiast ustyszata
0 istnieniu «Paronax, ktory jest ponad wszystkiemami, jest Panem pandw, otazten Pan
jest dobry, jest uosobieniem dobroci. Dowiedziadaze ten Pan zna tak ja, ze ja stworzyt —

co wiecej, ze ja kocha. ROwnig ona byla kochana wdaie przez najwyszego «Parona», w
poréwnaniu z ktdrym wszyscy inni panowigjedynie marnymi stugami. Ona sama byta znana,
kochana i oczekiwana. Co ¢eej, ten Pan osodie poznat los bitego, a teraz oczekiwat jej «po
prawicy Boga Ojca». Teraz miata «nadaief juz nie niklh nadzieg na znalezienie pandéw mniej
okrutnych, ale wielk nadzieg: jestem do kaca kochana i cokolwiek szdarzy, jestem
oczekiwana przez tMitos¢. A zatem mojeycie jest dobre. Przez poznanie tej nadziei zostata
«odkupiona», nie czutaesjuz niewolnia, ale wolry corka Boga. Rozumiata to, caw. Pawet
miat na myli, gdy przypominat Efezjanonte przedtem byli pozbawieni nadziei i Boga na
ziemi — nie mieli nadziei, bo nie mieli Boga. Tatgdy chcianog odesté do Sudanu, Bakhita
wzbraniata si. Nie chciata znowu odézy¢ si¢ od swego « Parona ». 9 stycznia 1896 roku
przyjeta Chrzest, Bierzmowanie i pierwssKomunk $w. z ak Patriarchy Wenecji. 8 grudnia
1896 roku, w Weronie zkyta §luby w Zgromadzeniu Sidéstr Kanosjanek i g+ poza swoimi
zajgciami w zakrystii i na portierni klasztoru — podszaielu podray po Wtoszech starataesi
zackecat do misji: odczuwata koniecziodpropagowania wolniei, ktora zyskata w spotkaniu z
Bogiem Jezusa Chrystusa. Wald@owinna by dawana innym, mdiwie jak najwigkszej

liczbie osob. Nadziei, ktéraesw niej zrodzita i § «odkupita», nie mogta zachowela siebie
samej. Musiata dotrzedo wielu, dotrzé do wszystkich.

Pojmowanie nadziei opartej na wierze w Nowym Testamenciei w pierwotnym Kosciele

4. Zanim odpowiemy na pytanie, czy spotkanie z Bogiem, ktory w Chrystusie objawit nam
swoje oblicze i otworzyt swe serce, sedby¢ rowniez dla nas nie tylko «informage», ale take
«sprawcze», czyli me tak przemienianaszezycie, abymy czuli s odkupieni przez nadzigj
ktora wyraza, powr@my jeszcze do pierwotnego Kmota. Nietrudno zdasobie spraw, ze
doswiadczenie matej afrykeskiej niewolnicy Bakhity, byto rownieudzialem wielu oséb bitych

i skazanych na niew@w czasach rodego st chrzécijanstwa. Chrzécijanstwo nie niosto
przestania socjalno-rewolucyjnego jak to, werkiérego Spartakus prowadzit krwawe boje i
przegrat. Jezus nie byt Spartakusem, nie byt bojkiemn o wolng¢ polityczr, jak Barabasz
albo Bar-Kochba. To, co przyniost Jezus, ktory umarkrzyzu, byto czymd catkowicie
odmiennym: spotkaniem z Panem pandw, spotkanigyjazym Bogiem, a zatem spotkaniem z
nadzief mocniejsz niz cierpienia niewoli, przemienigga od wewntrz zycie i swiat. Nowa¢
tego, co si stato, ukazuje wyranie PawtowylList do FilemonaJest to list bardzo osobisty, ktory
Pawet pisze w wizieniu i powierza zbiegtemu niewolnikowi Onezymowaly go dostarczyt
jego panu, wignie Filemonowi. Tak Pawet odsyta zbiegtego niewkdn©Onezyma jego panu, a
czyni to nie nakazuag, ale prosac: «prose cie za moim dzieckiem, za tym, ktérego zrodzitem w
kajdanach [...]. Jego ci odsytam [...], to jesteamoje [...]. Mae bowiem po to oddalit siod
ciebie na krétki czas, abgo odebrat na zawszezjnie jako niewolnika, lecz wcej niz



niewolnika, jako brata umitowanego» (10-16). Ludkigrzy zgodnie ze swoim statusem
spotecznym dziglsic na panow i niewolnikéw, jako czionkowie jednegoskiota staj si¢ dla
siebie brami i siostrami — tak wzajemnie nazywali siebie &cganie. Na mocy Chrztu
odrodzili sk, zostali napetnieni tym samym Duch&wictym i razem, jeden obok drugiego,
przyjmuj Ciato Pana. Nawetzeli zewrgtrzne struktury nie zmienity i wewrgtrznie
zmieniato s¢ spoteczastwo. Jéli List do Hebrajczykownowi, ze chrzécijanie tu na ziemi nie
maja statej ojczyzny, ale szukaprzysziej (por. 11, 13-1&lp 3, 20), oznacza to éaupetnie
innego ni zwyczajne odniesienie do perspektywy przy§ztmobecne spotecastwo jest
uznawane przez chrggjan za niezadowalage; nalea oni do nowego spotecistwa, ku
ktéremu zmierzaji ktore ich pielgrzymowanie antycypuje.

5. Musimy przedstawijeszcze jeden punkt widzenRierwszy List do Koryntia(l, 18-31)
pokazujeze duwa czs¢ pierwszych chrzeijan naleata do niskich klas spotecznych i \iee
dlatego byta otwarta na élwiadczenie nowej nadziei, jak to miato miejsce wypadku
Bakhity. Niemniej od pociku byty takze nawrdcenia w warstwach arystokratycznych i
wyksztatconych. Bowiem to wdaie onezyty nie mapc «nadziei i Boga néwiecie». Mit utracit
swoja wiarygodnd¢; skostniata rzymska religia istwowa sprowadzita sido pustego oberu,
ktory skrupulatnie sprawowano, ale ktéry teraz staimarry «religia polityczm». Racjonalizm
filozoficzny zepchat bogow na ptaszczyzmierealndci. Boskag¢ na r@ne sposoby byta
widziana jako moc kosmiczna, natomiast Bog, dodddérmana sé modli¢, nie istniat. Pawet
ilustruje éwczesy istotry problematyk religii w sposob niezwykle trafny, gdy przeciwstaw
zyciu opartemu «na Chrystusigycie pod panowanienzywiotéw swiata» (por.Kol 2, 8). W
tej perspektywie nowgwiatto maze rzucté pewien teksgw. Grzegorza z Nazjanzu. Mowi are
w chwili, w ktorej trzej Krolowie, prowadzeni przemviazd:, adorowali nowego Kréla
Chrystusa, nagpit koniec astrologii, gdiyod tej pory gwiazdy poruszesi¢ po orbitach
wyznaczonych przez Chrysti8h Rzeczywdcie w tej scenie jest odwrécone 6wczesne
pojmowanieswiata, ktére w inny sposéb na nowo dochodzi dzideagtosu. To nieywioty
Swiata, prawa materii erlza ostatecznigdwiatem i cztowiekiem, ale osobowy Bogdzi
gwiazdami, czyli wszedhwiatem; prawa materii i ewolucji ni@ ®stateczainstancy, ale
rozum, wola, mité¢ — Osoba. A jdi znamy t Osolg, a Ona zna nas, wowczas niewzruszona
moc elementow naturalnych nie jest ostateématancy; wowczas nie jesteny niewolnikami
wszecBwiata i jego praw — jesteny wolni. Taswiadoma¢ w staraytnosci pobudzata prawe
umysty do poszukiwania. Niebo nie jest puglgcie nie jest zwyczajnym nagistwem praw i
przypadkowéci materii, ale we wszystkim i rownocree ponad wszystkim jest osobowa wola,
jest Duch, ktory w Jezusie objawikgako Mitos¢[3].

6. Sarkofagi z poctkdéw chrzdcijanstwa obrazuj to pojmowanie nadziei, bowiem w obliczu
smierci pytanie o sengy/cia jest nieuniknione. Post&€hrystusa przedstawiana antycznych
sarkofagach przede wszystkim dwa obrazy: filozqfasterza. Na ogot filozofia nie byta
wowczas rozumiana jako trudna dyscyplina akademijekaprzedstawia sija dzisiaj. Filozof
byt raczej tym, ktéry potrafit nauczgodstawowej sztuki: sztuki bycia prawym cziowiekie
sztukizycia i umierania. Oczywcie, ludzie od dawna zdawali sobie spga#e wielu z tych,
ktorzy podawali si za filozofow, za mistrzéveycia, byto jedynie szarlatanami, dla ktorych
nauka byta tylkazrédtem utrzymania, podczas gdy o prawdziwiyaiu nie mieli nic do
powiedzenia. Tym bardziej poszukiwano prawdziwelpzdfa, ktory rzeczywicie potrafitby
wskaza drog: zycia. Pod koniec trzeciego wieku po raz pierwsaytggamy w Rzymie, na
sarkofagu pewnego dziecka, w scenie wskrzeszemiarta, posi@Chrystusa jako prawdziwego
filozofa, ktéry w jednej¢ce trzyma Ewangelia w drugiej kij wedrowca, typowy dla filozofa.
Za pomoag tej laski zwycgza smier¢; Ewangelia niesie w sobie pragdgakiej wedrowni
filozofowie daremnie szukali. W tym obrazie, ktahygo powracat w sztuce sarkofagowej, jawi
si¢ to, co zarowno ludzie wyksztatceni, jak i frpodnajdywali w Chrystusie: On méwi nam,
kim w rzeczywistéci jest cztowiek i co powinien czyéiaby prawdziwie by cztowiekiem.
Wskazuje nam drag a & drog jest prawda. On sam jest jedrdrugs, a zatem jest tele



zyciem, ktérego wszyscy poszukujemy. Onweskazuje drogpoza grani¢ smierci. Tylko ten,
kto to potrafi, jest prawdziwym nauczycieletycia. To samo jawi 8iw wizerunku pasterza. Jak
w obrazie filozofa, tak tew postaci pasterza pierwotny b6t mogt nawazac do modeli
istniejacych w sztuce rzymskiej. W niej pasterz byt zazveyezyobraeniem marzenia gyciu
spokojnym i prostym, jakiego praginludzie zyjacy w wirze wielkiego miasta. Teraz jednak
obraz ten byt odczytywany w nowej scenerii, ktéaalawata mu ghbsze znaczenie: «Pan jest
moim pasterzem, nie brak mi niczego [...] Cheélian chodzit ciema dolina, zta s¢ nie ukkne,
bo Ty jesté ze mn» (Ps23 [22], 1.4). Prawdziwym pasterzem jest Ten, ktorg take drog;,
ktéra wiedzie przez dolinsmierci; Ten, ktéry nawet na drodze catkowitej samoéti, na ktorej
nikt nie mae mi towarzysz§, idzie ze ma i prowadzi mnie, abyngjpokonat. On sam
przeszedtd drog, zszedt do krélestwamierci, a zwycgzywszysmieré, powrécit stamgd, aby
teraz towarzyszynam i by da nam pewngx, ze razem z Nim mina & drog; odnaléc.
Swiadomaé, ze istnieje Ten, kto rowniew $mierci mi towarzyszy i ktérego «kij i laska dodlaj
mi pociechy», takke «zta st nie ukkne» (por.Ps23, 4), stata gsinowa «nadzieg» wschodzca
w zyciu wierzcych.

7. Musimy raz jeszcze powr@alo Nowego Testamentu. W jedenastym rozd4iadeu do
Hebrajczykdéwest zawarta swego rodzaju definicja wiary, ktéridle taczy t cnot z nadziej.
Wokot centralnego stowa tej definicji od czasu Refacji powstat Wrod egzegetow spor, w
ktérym zdaje si dzisiaj otwieré mazliwo$¢ wspadlnej interpretacji. Na razie pozostawiam to
centralne stowo nie przettumaczone. Zdanie brzrskpajaco: «Wiara z&jesthypostasigych
dobr, ktérych si spodziewamy, dowodem tych rzeczywistoktérych nie widzimy» Klbr 11,
1). Dla Ojcow Kdciotfa i teologowSredniowiecza bylo jasnee greckie stowdypostasis
nalezato ttumaczy na facir jako substantiatacinski przektad tekstu, ktory powstat w
starazytnym Kosciele, mowi zatemEst autem fides sperandarum substantia rerum, aegom
non apparentiura- wiara jest «substangj rzeczy, ktorych gispodziewamy; dowodem istnienia
rzeczy, ktorych nie widzimy. Tomasz z Akwidl, postugujc sk terminologa swojej tradyciji
filozoficznej, tak to ttumaczy: wiara jekabitus czyli statym nastawieniem duszy, ¢i
ktéremuzycie wieczne bierze w nas patek, a rozum jest sktonny przystaa to, czego nie
widzi. Tak wkc pogcie «substancji» zostato zmodyfikowane w takim sxrie przez wiag sa
w nas ju obecne, na sposob inicjalny, seony powiedzié «w zarodku» - substantia - te
rzeczy, ktorych sispodziewamy — a wt wszystkozycie prawdziwe. Wignie dlategoze ta
rzecz jest ju obecna, obecrié tego, co ma nagpi¢, daje réwnie pewna¢: «rzecz», ktéra ma
nastpi¢, nie jest jeszcze widocznaswiecie zewwrtrznym (nie «jawi sj»), ale z faktuze jest w
nas w zarodku jako rzeczywistodynamiczna, jiateraz rodzi sijakies pojecie o niej. Lutrowi,
ktéremu nie podobat siist do Hebrajczykéwako taki, pogcie «istoty rzeczy» w kontékie
jego ugcia wiary nic nie méwito. Dlatego rozumiat on temfiipostaza/substancjaie w sensie
obiektywnym (jako rzeczywistd obecra w nas), ale w sensie subiektywnym, jako wyraz
wewrgtrznego nastawienia, a w konsekwencji musiat natiggpojmowa terminargumentum
jako nastawienie podmiotu. Taka interpretacja zéhynanie w XX wieku — przynajmniej w
Niemczech — rowniew egzegezie katolickiej, tate zatwierdzone przez biskupow ttumaczenie
ekumeniczne Nowego Testamentu ¢gyk niemiecki méwi:Glaube aber ist: Feststehen in dem,
was man erhofft, Uberzeugtsein von dem, was méu sight(wiara to: mocno trwaprzy tym,
na co ma sinadzieg, by¢ przekonanym o tym, czegasiie widzi). Samo w sobie nie jest to
btedne, nie oddaje jednak sensu tekstuzgehyty w nim termin grecki€lencho¥ nie ma
znaczenia subiektywnego: «przekonanie», ale obigtay «dowdd». Stusznie zatem
wspotczesna egzegeza protestancka doszta do ipnegkonania: «Obecnie nie tma mie
watpliwosci, ze ta protestancka interpretacja, ktéra statlsisyczn, jest nie do
utrzymanias]. Wiara nie jest tylko sktanianiemesdsoby ku rzeczom, jakie mapade§¢, ale
wciaz 3 catkowicie nieobecne. Onagpoam daje. Juteraz daje nam é@ samej oczekiwanej
rzeczywistdci, a obecna rzeczywisidstanowi dla nas «dowdd» rzeczy, ktérych jeszcee ni
widzimy. Wiacza przyszié¢ w obecny czas do tego stopnig,nie jest ona juczystym «jeszcze



nie». Faktze ta przyszi& istnieje, zmienia tetmiejsza¢,; teraniejsza¢ styka s¢ z przyszy
rzeczywistdcia, i tak rzeczy przyszite wpltywana obecne i obecne na przyszie.

8. To wyjanienie nabiera wkszej mocy i odniesienia do konkretnegaia, j&li wezmie sk
pod uwag werset 34 dziesiego rozdziahlistu do Hebrajczykowktory z punktu widzenia
jezyka i tréci wiaze sk z g definicja wiary przenikngtej nadziej i ja przygotowuje. Autor
mowi tu do wieracych, ktorzy przeszli przez éwiadczenie przdadowar. «Wspotcierpiekicie
Z uwigzionymi, z radécia przyjeliscie rabunek waszego mientayparchonton- Wulg.:
bonorun), wiedzc, ze sami posiadacie rzeczy lepshgparxin— Wulg.: substantiami trwate».
Hyparchontato dobra, ktére w ziemskiryciu stanowa utrzymanie, czyli bagz- «substangp> -
dlazycia, na ktég mazna liczy¢. Ta «substancja», normalne zabezpieczeyta, zostata
odebrana chrzeijanom podczas prgadowania. Znidi to, poniewa uwazali t¢ materialra
«substanegp za mato znaaza. Mogli ja porzucé, gdyz znaleli lepsz «podstaw» istnienia —
baz, ktéra pozostaje i ktorej nikt nie @ odebra Nie mana nie dostrzegazwiazku, jaki
zachodzi pomidzy tymi dwoma rodzajami «substancji», pedzy srodkami utrzymania albo
baz materialm a uznaniem wiary za «b@g za «substangp trwah. Wiara nadajeyciu nowa
podstawg, nowy fundament, na ktérym cztowiek imosk oprze, a przez to zwyczajny
fundament, czyli ufn@ poktadana w dobrach materialnych, relatywizuge Bworzy s¢ nowa
wolnaos¢ wobec tego fundamenitycia, na ktorym tylko pozornie mina st oprze, nawet jgli
nie przeczy s jego normalnemu znaczeniu. Nowa wafigwiadoma¢ nowej «substancji»,
ktéra zostata nam dana, nie objawitatsiko w meczerstwie, przez ktore osoby przeciwstawity
sie przemocy ideologii i jej politycznych organéw izez swoj smieré odnowity swiat.
Przejawita s§ ona przede wszystkim w wielkich wyrzeczeniachjakée pocawszy od
staraytnych mnichow do Franciszka z Aayi naszych czaséw decydigic ludzie, ktérzy
wstepujac do zgromadzezakonnych i ruchéw religijnych, z mioi do Chrystusa pozostawaaj
wszystko, aby ni& innym wiak i mitos¢ Chrystusa, aby pomagaierpacym na ciele i na
duszy. Tu nowa «substancja» rzeczypig potwierdzita si jako «substancja». Z nadziei tych
0s0b, dotknitych przez Chrystusa, zrodzitg siadzieja dla innych, ktorzyyli w ciemndciach i
bez nadziei. Tu okazatogsize to nowezycie prawdziwie ma «substagsji ze jest to
«substancja», ktéra budzicie u innych. Dla nas, ktérzy patrzymy na te poisiah sposéb
dziatania izycia jest faktycznie «dowodemae rzeczy przyszie, obietnica Chrystusa to nie tylko
oczekiwana rzeczywis§o, ale prawdziwa obec&& On prawdziwie jest « filozofem » i «
pasterzem », ktory wskazuje nam, czym jest i gpEEzycie.

9. Aby zrozumié gkbiej t¢ refleksg na temat dwéch rodzajow «substancjitypostasis
hyparchonta- i na temat dwoch sposobéycia, jakie one wyrzaja, musimy jeszcze krotko
rozwazy¢ dwa stowa zwjzane z tym zagadnieniem, ktore znajdsig w dziesiatym rozdziale
Listu do HebrajczykowChodzi o stowdnypomondw. 36) ihypostolgw. 39).Hypomone
ttumaczy s¢ zazwyczaj jako « cierplivgg » — wytrwat@é, statdé. Ta umiegtnos¢ oczekiwania
pofaczonego z cierpliwym znoszeniem prob jest dla wieego niezbdna, aby mogt «dogpic¢
spetnienia obietnicy» (por. w. 36). W religigoo staraytnego judaizmu stowo to byto
stosowane unminie dla opisania charakterystycznego dla Izraefgekiwania Boga: trwania w
wiernasci Bogu, na fundamencie pewdoo Przymierza, wwiecie, ktory sprzeciwia siBogu.
Tak wigc stowo to oznacza nadziektora sie zyje, zycie oparte na pewldoi nadziei. W Nowym
Testamencie to oczekiwanie Boga, to stawanie pmistiBoga zyskuje nowe znaczenie: Bog
objawit sk w Chrystusie. Junam przekazat «substagejrzeczy przyszitych, i tak oczekiwanie
Boga nabiera nowej pewsm. Jest oczekiwaniem rzeczy przysztych wychwdad
terazniejszdci, ktora juz zostata nam dana. Jest to oczekiwanie w odec@hrystusa, z
Chrystusem obecnym, aby dopetnitg 3ego Ciato w perspektywie Jego ostatecznego Juiay]
Hypostolenatomiast odnosisido osoby, ktéra nie mgj odwagi uchyla giod méwienia
otwarcie i uczciwie prawdy, co bynoze wigze st z niebezpieczestwem. Takie ukrywanie i
przed ludgmi z powodu ¢ku przed nimi prowadzi «na zatracenie» (w. 39).boMiem nie dat



nam Bég ducha bajai, ale mocy i mitéci oraz trzéwego mylenia» — takDrugi List do
Tymoteusz§l,7) charakteryzuje gknym wyraeniem zasadnigzpostaw chrzécijanina.

Czym jest Zycie wieczne?

10. Do tej pory méwikmy o wierze i nadziei w Nowym Testamencie i pgkach
chrzécijanstwa. Wcaz byto jednak jasne,e nie méwimy tylko o przeszioi; cata refleksja
dotyczyzycia i umierania cztowieka w og0le, a zatem intejesownie: nas — tu i teraz.
Niemniej musimy zapytawprost: czy wiara chrZeijanska jest rownigz dla nas dzisiaj nadzigj
ktéra przemienia i podtrzymuje nasaeie? Czy jest ona dla nas «sprawcza» — czyli jest
przestaniem, ktore ksztattuje w nowy sposob sayete, czy te jest juz tylko «informacg»,
ktora z uptywem czasu odhylismy na bok i ktora wydaje sustpowa: informacjom bardziej
aktualnym? Poszukag odpowiedzi, pragnwyjs¢ od klasycznej formy dialogu, poprzez ktéry
obrzed Chrztu wyraat przykcie noworodka do wspolnoty wieszych i jego odrodzenie w
Chrystusie. Kaptan pytat najpierw, jakie gwodzice wybrali dla dziecka, i kontynuowat: «O co
prosisz Kdciot Bozy?» Odpowied: «O wiag». «Co daje ci wiara?»7ycie wieczne». W tym
dialogu rodzice prosili dla dziecka o dgstdo wiary, wspdélnatz wieracymi, gdy: w wierze
upatrywali klucza do zycia wiecznego». Z tym bowiem, tak wczoraj, jakisgmamy do
czynienia w Chrzcie, poprzez ktory stajemydirzecijanami: nie tylko z wiczeniem do
wspaolnoty, nie zwyczajnie z prayiem do Kdciota. Rodzice oczekaijczegad wiccej dla
dziecka przyjmujcego Chrzest: oczekyjze wiara, do ktérej przynate materialné¢ Kosciota i
jego sakramentow, da niycie —zycie wieczne. Wiara jest substanopdziei. Tu jednak
pojawia s¢ pytanie: czy napravedtego chcemy zy¢ wiecznie? By maze wiele oséb odrzuca
dzis wiare, gdyz zycie wieczne nie wydajeeim rzeca pazadam. Nie chg zycia wiecznego,
lecz obecnego, a wiaraiycie wieczne wydaje sim w tym przeszkogl Kontynuowa zycie na
wieczna¢ — bez kaca, jawi s¢ bardziej jako wyrok i dar. Oczywdcie chciatoby si odsungé
smier¢ jak najdalej. Alezy¢ zawsze, bez kma — to w sumie mi@ by tylko nudne i ostatecznie
nie do zniesienia. Jest to dokladnie to, o czymmagktad mowi Ojciec Kéciota Ambrazy w
przeméwieniu z okazji pogrzebu swego brata Satyfa: prawdaze smier¢ nie naleata do
natury; Bog bowiem od pogtku nie ustanowiémierci, ale datg jakosrodek zaradczy [...]. Z
powodu wykroczeniaycie ludzkie stato gsingdzne, uptywato w codziennym trudzie i
niezngnym ptaczu. Trzeba byto potgc kres ztu, abymierc przywrdcita to, co utracitaycie.
Niesmiertelna¢ jest raczej @zarem ni korzyscia, jezeli nie rozwietla jej taskafg]. Jw
wczesniej Ambrazy powiedziat: «Nie naley ptaka nadsmiercia, gdyz prowadzi ona do
zbawieniap/].

11. Niezalenie od tego, co dokitadnie chciat powiedzie/. Ambrazy w tych stowach — praved
jest,ze gdybysmier¢ zostata wyeliminowana lub odsgta w nieskaczona¢, ziemia i ludzkéé
znalaztyby si w sytuacji niemaliwej i nie przyniostoby to korz§ci rowniez samej jednostce.
Oczywiicie jest pewna sprzecz§tow naszym pogpowaniu, ktéra wize sk z wewretrzng
sprzecznécia haszej egzystencji. Z jednej strony nie chcemyeuati zwtaszcza ci, ktorzy nas
kochap nie cha naszegmierci. Z drugiej jednak, nie pragniemy: tistnie¢ w nieskaczonag¢, a
takze ziemia nie zostata stworzona zdaerspektyw. Czego wec tak naprawelchcemy? Ta
paradoksaln@ naszej wtasnej postawy rodzelgkze pytanie: czym w rzeczywisto jest
«zycie»? Co w rzeczywisfoi oznacza «wieczrgo»? S chwile, w ktérych niespodziewanie
zaczynamy rozumée tak, to widnie jest to — prawdziwezycie» — takie powinno liy
Przeciwnie, to co na co dai@mazywamy gyciem» w rzeczywisti nim nie jest. Augustyn w
swoim dtugim lgécie o modlitwie, skierowanym do Proby, bogatej wglawymskiej, matki
trzech konsuléw, napisat kiegiyW gruncie rzeczy pragniemy tylko jednej rzeczy —
«szczsliwego zycia»,zycia, ktére po prostu jesyciem, po prostu «szegcia». Ostatecznie w
modlitwie nie prosimy o nic innego. Niezymy do niczego innego — tylko o to chodzi. Potem
jednak Augustyn méwi: patsz lepiej, wcale nie wiemy, czego pragniemy, czed¢meiwie
chcemy. Nie znamy bowiem tej rzeczywisti takze w tych momentach, w ktérych siyny, ze
jej dotykamy, nie oggamy jej naprawgl «Nie wiemy, o co bytoby stosowne prosi wyznaje



stowamisw. Pawta (porRz8, 26). Wiemy jedynieze to nie jest to. Niemniej, w naszej
niewiedzy wiemyze ta rzeczywist& musi istnié. «Jest zatem w nas, aby tak powieézie
Swiatta ignorancjaqocta ignorantig», pisze. Nie wiemy, czego prawdziwie praigmysmy; nie
znamy tego «prawdziwegiycia»; niemniej wiemyze musi istnié cas, czego nie znamy, a do
czego dzymy[8].

12. My&le, ze Augustyn w sposob bardzo precyzyjny i zawszeadkyuopisat tu podstawaw
sytuacg cztowieka, sytuagj z ktorej wywodz sie wszystkie jego sprzeczém i nadzieje. W
jakis sposob pragniemyycia, tego prawdziwego, ktérego potémier¢ nie tknie; rownoczaie
jednak nie znamy tego, ku czemu zmierzamy. Nieeamy zaprzestadazenia do tego, a
rownoczénie wiemy,ze to wszystko, czego memy déwiadczy albo co zrealizow@ nie jest
tym, czego pragniemy. Ta nieznana «rzecz» jestquanvg «nadziej», ktéra nas inspiruje, a jej
niepoznawaln& jest rownoczénie przyczym wszelkiej rozpaczy, jak tevszelkich
pozytywnych czy destruktywnych zrywow w steosutentycznegéwiata i autentycznego
cztowieka. Stowo #ycie wieczne» usituje nadamie tej nieznanej a znanej rzeczywisto Z
konieczndci jest to okrélenie niewystarczage, ktére wywotuje zamieszanie. Oilanie
«wieczne» budzi w nas bowiem idezegd nie kaxczacego st, i tego s¢ lekamy; kojarzy nam
sie ze znanym namyciem, ktore kochamy i ktGrego nie chcemy utfaaie jednak
réownoczénie przynosi ono wicej trudu nk zaspokojenia, a zatem podczas gdy z jednej strony
pragniemy go, z drugiej go nie chcemy. Mmy jedynie stakasic mysla wybiec poza
doczesné, w ktorej jestémy uwiczieni i w jakg sposob przeczuwaze wieczndé¢ nie jest
ciagiem nastpujacych po sobie dni kalendarzowych, ale czyoo przypomina moment
ostatecznego zaspokojenia, w ktorym petnia obejmage a my obejmujemy petniBytby to
moment zanurzeniaes oceanie nieskiwzonej mitéci, w ktérym czas — przed i potem <ju
nie istnieje. Maemy jedynie stakasie mysle¢, ze ten moment jestyciem w pelnym znaczeniu,
wciaz nowym zanurzaniemew glebie istnienia, podczas gdy po prostu ogarnia nd@&éaTak
to wyraza Jezus w Ewangelii wedtdw. Jana: «Znowu [...] jednak was zobacrozraduje si
serce wasze, a rago waszej nikt wam nie zdota odebrsa(16, 22). Taki kierunek musimy
nad& naszej myfi, jesli chcemy zrozumi& ku czemu alzy chrzécijanska nadzieja, czego
oczekujemy od wiary, od naszego bycia z Chryst{8em

Czy nadzigja chrzescijariska jest indywidualistyczna?

13. W chgu historii chrzécijanie usitowali przetoy¢ t¢ «niewiedaca wiedz» na maliwe do
przedstawienia obrazy, tweizwizerunki «nieba», ktore pozostayciaz dalekie od tego, co w
istocie znamy tylko przez zaprzeczenie, poprzezma@mdaé. Wszystkie te proby
przedstawienia nadziei sprawitye w cagu wiekow wielu ludzi starato sizy¢ wiara i z tej
przyczyny wyrzekio si swoichhyparchontamaptku koniecznego do egzystencji. Autastu
do Hebrajczykowv jedenastym rozdziale zando@ swoish histork tych, ktdrzyzyja w nadziei
oraz g w drodze — histog, ktéra od Abla rozeiga st az do czaséw, w ktérychist zostat
napisany. W czasach nosynych coraz ostrzejsza stawata lsiytyka tego rodzaju nadziei:
miatoby tu chod# o czysty indywidualizm, ktéry pozostawdeiat w jego rdzy i chroni s¢ w
wytacznie prywatnym zbawieniu wiecznym. Henri de Lulsecwprowadzeniu do swego
fundamentalnego dziefaatholicisme. Aspects sociaux du dograbrat kilka
charakterystycznych gtosow dotycych tej kwestii, z ktérych jeden warto zacyt@wa
«Znalaztem rad&? Nie! Znalaztem tylko majrada¢. A to jest rzecg w przeraajacy sposob
odmienn. Radd¢ Jezusa mie by indywidualna. Mae napetni jedm osolz, i ta osoba jest
zbawionaZyje w pokoju [...], teraz i na zawsze, ale tylkaoia samotrig w radgci nie
przeszkadza jej. Przeciwnie: \étae ona jest wybrana! Cala széliwa idzie przez pole walki z
réza w reku»10].

14. Odnénie do tego de Lubac, opiegajsk na teologii Ojcow Kéciota, mogt wykazé, ze
zbawienie zawsze byto rozumiane jako rzeczywistespolnotowal.ist do Hebrajczykownowi
0 «miecie» (por. 11, 10.16; 12, 22; 13, 14), aew zbawieniu wspélnotowym. Zgodnie z tym,
grzech jest pojmowany przez Ojcow ¢€mta jako rozbicie jedrimi rodzaju ludzkiego, jako



rozbicie i podziat. Babel, miejsce zmieszarimykOw i podziatu, jawi si jako obraz tego, co jest
korzeniem grzechu. | tak «odkupienie» jawi witasnie jako przywrocenie jeddoi, w ktorym
na nowo odnajdujemyerazem w jednéti, ktora tworzy swiatowa wspolnota wiesrych. Nie
ma konieczngci, bysmy omawiali tutaj wszystkie teksty, w ktérych pojavek wspolnotowy
charakter nadziei. Pozostay przyLiscie do Probyw ktorym Augustyn staragjakos opisa te
nieznam a znag rzeczywisté¢, ktorej poszukujemy. Punktem wgja jest tu po prostu
wyrazenie «ycie btogostawione [szezliwe]». Nastpnie cytuje Psalm 144 [143], 15:
«Szczsliwy lud, ktérego Bogiem jest Panx». | kontynuujé&bysmy mogli przynalee¢ do tego
ludu i [...] oshgna¢ zycie wieczne z Bogiem, ,,celem nakazu jest sditptynaca z czystego
serca, dobrego sumienia i wiary nieobtudnej” (fofm1, 5)>{11]. To prawdziwezycie, ktore
wciaz probujemy osigmgé, jest zwazane z trwaniem w egzystencjalnej jegina «ludem» i dla
kazdej jednostki mee sk realizowa jedynie w «my». Zaktada ono witsie wyjscie z obozéw
wilasnego «ja», poniewgedynie otwarcie tego uniwersalnego podmiotu otai@wnie:
spojrzenie narodito raddci, na sam mitos¢ — na Boga.

15. Ta wizja «szagliwego zycia» ukierunkowanego na wspoélaoha na celu cospoza
obecnegdwiata, ale wtanie dlatego wnosi tewktad w budowaniéwiata — w formie bardzo
réznorodnej, wedtug kontekstu historycznego iziveosci, jakie oferuje lub jakich nie daje. W
czasach Augustyna, gdy naptyw nowych ludow zzajrgedndci swiata, w ktorym istniata
pewna gwarancja prawaycia we wspolnocie, chodzito 0 umochienie rzeczywei
zasadniczych fundamentow tej wspolngygia i pokoju, aby przetrwapasrdéd przemian w
swiecie. Sprébujmy jedynie dla przyktadu spofrzea jeden moment wredniowieczu, ktory jest
pod pewnym wzgiddem emblematyczny. W powszechnym mniemaniu klagtighy uwazane
za miejsca schronienia dla ucied@jch przedwiatem gcontemptus mungi uchylapcych s¢ od
odpowiedzialnéci zaswiat, w poszukiwaniu wkasnego zbawienia. Berna@larvaux, ktéry
przyciagnat mnostwo mitodych ludzi do klasztoréw do swego arefowanego zakonu, miat na
ten temat zdanie catkowicie odmienne. Wedtug niagesi maj zobowszanie wobec catego
Kosciota, a w konsekwenciji rownigwiata. Za pomagwielu obrazéw przedstawia on
odpowiedzialné mnichow za caty organizm Koiota, wiccej, za ludzké&¢; odnosi do nich
stowa Pseudo-Rufina: «<Rodzaj ludzkje dzkki nielicznym; gdyby ich nie bytgwiat
przestatby istni@..»12]. Mowi: prowadacy zycie kontemplacyjne eontemplantegowinni
stat si¢ rolnikami -laborantes Uszlachetniajca funkcja, przeja przez chrzeijanstwo z
dziedzictwa judaizmu, pojawiagguz w regutach monastycznych Augustyna i Benedykta.
Bernard na nowo rozwij& mysl. Mtodzieacy ze szlacheckich rodow, ktérzy przybywali do jego
klasztoréw, musieli oddasic pracy fizycznej. W rzeczywis§oi Bernard mowi wyranie, ze
nawet klasztor nie n#® na nowo ustanowraju, ale te utrzymuje,ze klasztor, niejako miejsce,
gdzie orze siziemk i ksztattuje ducha, ma przygotowygvaowy raj. Obszar dzikiego lasu staje
si¢ zyznym gruntem, gdy zostgpowalone drzewa pychy, gdy wykorzeniats, co dzikie w
duszy, i w ten sposob przygotowuje tren, na ktorym mi@ wyrosmé chleb dla ciata i dla
duszyl13]. Czyz patrac na wspotczesne dzieje nie przychodzi nam stwiérde nie uda si
stworzy¢ pozytywnego porku swiata tam, gdzie dziczgepdusze?

Przemiana chrzescijanskig wiary-nadziei w czasach nowozytnych

16. W jaki spos6b mogta powstmysl, ze Jezusowe przestanie jésisle indywidualistyczne i
skierowane tylko do jednostki? Jak doszto do tegoszbawienie duszy» jest interpretowane
jako ucieczka przed odpowiedziakoe za to, co wspdlne, a w konsekwencji program
chrzécijanski jest uwaany za egoistyczne poszukiwanie zbawienia, ktbreavda stzenia
innym? Aby odnal&: odpowied na te pytania, musimy spojkzea podstawowe wyznaczniki
czasOw nowsytnych. Z wyptkowa jasnacia widat je u Francisa Bacona. Jest rzecz
niezaprzeczaly ze wraz z odkryciem Ameryki i nowymi zdobyczami teidt narodzita st
nowa epoka. Na czym jednak polega ten epokowy 2M0dé nowa wspotzatienosé
eksperymentu i metody sprawitee cztowiek mae dog¢ do zrozumienia natury zgodnie z jej
prawami i doprowadziostatecznie do «zwygstwa sztuki nad natai (victoria cursus artis



super naturanjl4]. Nowas¢ — wedtug wizji Bacona — tkwi w nowej zaleosci pomkdzy naulg
i praktyka. Odiad ujmowano to teteologicznie: ta nowa zaleos¢ pomigdzy naulg i praktyka
miata oznaczg ze panowanie nad stworzeniem dane cztowiekowi pBoaya i utracone z
powodu grzechu pierworodnego zostato przywrogbisie

17. Ten, kto czyta te stwierdzenia i uinge zastanawia sinad nimi, wyodgbnia w nich rzecz
zaskakujca: dotad odzyskania tego, co cztowiek utracit wraz z wygeen z raju ziemskiego
oczekiwano od wiary w Jezusa Chrystusa i w niejnypaano «odkupienia». Teraz tego
«odkupienia», odzyskania utraconego «raju», niekge s¢ juz od wiary, ale odwiezo
odnalezionego zwrku pomedzy naulg i praktyka. Nie przeczy si tu zwyczajnie wierze; jest
ona raczej przeswa na inny poziom — poziom jedynie prywatny i paearski — a
rébwnoczénie staje i w jakis sposéb nieistotna dkaviata. Ta programowa wizja
zdeterminowata bieg czaséw nakytnych i wptywa rownie na aktualny kryzys wiary, ktory
konkretnie rzecz biac jest przede wszystkim kryzysem chi@gnskiej nadziei. Totei
nadzieja u Bacona otrzymuje ng¥orme. Teraz nazywa siwiara w postp. Dla Bacona jest
bowiem jasneze odkrycia i wynalazki woéwczas wprowadzaneywie s jedynie pocatkiem;
ze dzkeki wspotpracy nauki i praktykidamlzie mana dog¢ do catkiem nowych odkty wytoni sie
zupetnie nowywiat, krélestwo cztowieKd 6]. | tak przedstawit wizj przewidywalnych
wynalazkéw — a do samolotu i okitu podwodnego. W piniejszym rozwoju ideologii pogbu
radas¢ z powodu widzialnego rozszerzaniaaiiwosci cztowieka pozostaje statym
potwierdzeniem wiary w pogt jako taki.

18. Réwnoczénie coraz bardziej centralne miejsce w idei gmstzajmug dwie kategorie:
rozum i wolnd¢. Postp jest przede wszystkim pgpem we wzrécie panowania rozumu, a
rozum jest oczywgcie pojmowany jako wtadza dobra i dla dobra. Bogtst pokonaniem
wszelkich zalenosci — jest posipem ku doskonatej woldoi. Réwniez wolnos¢ jest pojmowana
wytacznie jako obietnica, w ktdrej cztowiek realizuje ku swej petni. W obydwu pegiach —
wolnasci i rozumu — jest obecny aspekt polityczny. Ocjelai bowiem krélestwa rozumu jako
nowej sytuacji ludzksri, ktora stata sicatkowicie wolna. Uwarunkowania polityczne jednak
takiego krélestwa rozumu i wolda w pierwszym momencie wydgsgic stabo zdefiniowane.
Rozum i wolng¢ same w sobie wydagie gwarantowa istnienie nowej, doskonatej wspdlnoty
ludzkiej, na mocy ich wewgtrznej dobroci. W obu tych kluczowych gojach: «rozumu» i
«wolndsci», mysl jednak zawsze przeciwstawiag sviczom naktadanym przez wiar Kosciot,
jak tez przez dwczesny tad pstwowy. Zatem obydwa te pjia zawierag niezwykle
wybuchowy potencjat rewolucyjny.

19. Musimy pokrétce rzu€iokiem na dwa istotne etapy politycznej krystaljztej nadziei,
gdyz dla rozwoju nadziei chrzeijanskiej, dla jej zrozumienia i jej trwadoi ma to due
znaczenie. Pierwszym z nich jest Rewolucja Frareyeko proba ustanowienia panowania
rozumu i wolndci, réwniez na sposob politycznie realny. W pierwszej chwilrépa
Oswiecenia patrzyta z entuzjazmem na te wydarzefeayabec ich rozwoju musiata na nowo
zastanowd sie nad rozumem i wolrigia. Znacace dla dwdéch faz recepciji tego, co dziakpwse
Francji, 8 dwa dzieta Emanuela Kanta, w ktorych snuje refeekad wydarzeniami. W 1792
pisze:Der Sieg des guten Prinzips tUber das Bose und diadbing eines Reichs Gottes auf
Erden(Zwycigstwo dobrego pryncypium nad ztym i ustanowieniddstiva Baego na ziemi).
Twierdzi w nim: «Stopniowe przajie od wiary kécielnej ku wyhcznemu panowaniu czystej
wiary religijnej stanowi przybtianie s¢ do krolestwa Boegos$17]. MOwi nam take, ze
rewolucje mog przyspieszaczas tego prz&gia od wiary kécielnej do wiary jedynie rozumnej.
«Krolestwo Bae», o ktorym mowit Jezus, otrzymato tu rpdefinicje i nowy rodzaj obecriai;
istnieje —zeby tak powiedzie— nowe «oczekiwanie natychmiastowe»: «KrélestwaeBo
pojawia s¢ tam, gdzie wychodzi sipoza wiag koscielna i zastpuje s¢ ja «wiar religijna», tzn.
zwyczajra wiara rozumowa. W 1794 r., w dzieleDas Ende aller DingéKoniec wszystkich
rzeczy), pojawia gsizmodyfikowany obraz. Teraz Kant bierze pod ugvagzliwosé, ze obok
naturalnego kaca rzeczy mge nasipic jakis, przeciwny naturze, perwersyjny koniec. W



odniesieniu do tego pisze: slehrzescijanstwo ktéregé dnia dosztoby do stanu, w ktérym nie
byloby juz godne mitdci [...], wéwczas dominaga mysla ludzi musiataby stasie mysl o
odrzuceniu go i przeciwstawieniwesnu; a Antychryst rozpoatby — cha@&by na krétko — swoje
panowanie (prawdopodobnie oparte glauli egoizmie). Z kolei jednak, poniewa
chrze&cijanstwo, chocia przeznaczone mu jest zastaligia powszecha, faktycznie nie
mogtoby liczy¢ na przeznaczenie, mogtby pod wagm moralnym nagpi¢ koniec
(perwersyjny) wszystkich rzeczjt8].

20. W wieku XIX nie ostabta wiara w pegtjako w nowy forme ludzkiej nadziei i nadal
uwazano rozum i woln&t za gwiazdy przewodnie, za ktorymi trzebadrog nadziei. Coraz
szybszy rozwoj techniki i zwkane z nim uprzemystowienie @oszybko wytworzyty nowy
sytuacg spoteczn: powstata klasa robotnikdw przemystowych i tak awa proletariat
przemystowy », ktérego dramatyczne warunkgiowe w sposob wstgsapcy opisat Fryderyk
Engels w 1845 roku. Dla czytelnika musiata lpgsne: nie mee by tak dalej, potrzeba zmian.
Zmiana jednak miata wstgma¢ i zburzy¢ cah struktuk spoteczéstwa buzuazyjnego. Po
rewolucji butzuazyjnej z 1789 roku. nadeszta godzina nowej regyolurewolucji
proletariackiej: pogp nie mogt si dokonywa zwyczajnie w sposob linearny, matymi krokami.
Potrzebny byt rewolucyjny przeskok. Karol Marks pbaycit ten wymaég chwili i z ostrieia
jezyka i mysli starat s¢ — jak mu s¢ wydawato — ostatecznie skieroéMaistore ku zbawieniu —
ku temu, co Kant okiat mianem «krélestwa Bego». Jak tylko rozwiejesprawda o «
tamtymswiecie », trzebadalzie ustanowi prawd: o «tymswiecie». Krytyka nieba przemienia
sie¢ w krytyke ziemi, krytyka teologii w krytyk polityki. Postp ku temu, co lepsze, Kwiatu
definitywnie dobremu, nie rodzigsjuz po prostu z nauki, ale z polityki — z polityki pgélanej
naukowo, ktora potrafi odtworzystruktue historii i spoteczéstwa i w ten sposob wskazuje
droge do rewolucji, do przemiany wszystkiego. Z wiglxrecyzj, chocia w sposéb
jednostronny i wybiérczy, Marks opisat sytuasjvojego czasu i z wielkim talentem
analitycznym przedstawit dreglo rewolucji — nie tylko teoretycznie: z parkiomunistycza,
ktéra zrodzita i z manifestu komunistycznego z 1848 roku, konkeegnzainicjowat. Jego
obietnica, dziki precyzji analizy i jasnemu wskazariitwdkow do osigniccia radykalnej
przemiany, fascynowata i dzma nowo fascynuje. A potem w sposob jeszcze begromilykalny
doszto do rewolucji w Rosiji.

21. Jednak zwyestwo ukazato zarazem ewidentny fundamentalagt Marksa. Wskazat on
bardzo precyzyjnie, w jaki sposob dokémazewrotu. Nie powiedziat jednak, jak sprawy miaty
sie potoczy potem. Zaktadat po prostie wraz z pozbawieniem klasy pasugj dobr, z
upadkiem wiadzy politycznej i uspotecznieniéradkow produkcji zrealizuje siNowe
Jeruzalem. Wowczas miaty bowiem z@staiesione wszystkie sprzeczog cztowiek iswiat
ostatecznie pejiby samych siebie. Oddl wszystko miato toczysie samo stuszndrog,
poniewa wszystko miato nale¢ do wszystkich, a wszyscy mieli chéidla siebie nawzajem
dobra. | tak, po zwyestwie rewolucji Lenin przekonatgize w pismach mistrza nie byto
zadnego wskazania, jak pggowa. Owszem, mowit on o przajiowej fazie dyktatury
proletariatu jako o koniecziai, ktora jednak w nagbnym okresie miata sama z siebie przésta
istniet. Dobrze znamyet«faz przefgciowa» i wiemy, jak ona sirozwirgta, nie rodac
zdrowegaiwiata, ale pozostawigf za soh pustoszce zniszczenia. Marks nie tylko nie
pomyslat o koniecznym pordku nowegawiata — to miato ju bowiem by niepotrzebne. To,
ze nic na ten temat nie méwit, byto logicznym rastwem jego projektu. Bé jego tkwi

gkebiej. Zapomniatze cztowiek pozostaje zawsze cztowiekiem. Zapommiettowieku i 0 jego
wolnasci. Zapomniatze wolna¢ pozostaje zawsze woléma, nawet, gdy wybiera zto. Wierzyt,
ze gdy zostanie upagdkowana ekonomia, wszystkedzie uporzdkowane. Jego prawdziwy
btad to materializm: cztowiek nie jest bowiem tylkaooduktem warunkéw ekonomicznych i nie
jest maliwe jego uzdrowienie wycznie od zewstrz, przez stworzenie korzystnych warunkéw
ekonomicznych.



22. Tak wec na nowo stajemy wobec pytania: w czynvery poktadé nadzieg? Konieczna
jest samokrytyka czasoéw nowdnych w dialogu z chrZeijanstwem i jego koncepgjnadziei.
W takim dialogu réwnig chrzécijanie, w kontekcie ich wiedzy i déwiadczé, winni na nowo
uczy¢ sig, czym jest ich nadzieja, co majo zaoferowanidwiatu, a czego natomiast nie mog
ofiarow&. Trzeba, aby z samokrytylkczasow nowaytnych hczyta s samokrytyka
nowazytnego chrzécijanstwa, ktére weiz od nowa musi uczysie rozumienia siebie samego,
poczynajc od swych korzeni. Na ten temat ey tu sformutowéjedynie kilka myli. Przede
wszystkim trzeba sipytat: co prawdziwie oznacza «pepb, co obiecuje, a czego nie obiecuje?
Jw w XIX wieku istniata krytyka wiary w pogp. W XX wieku Theodor W. Adorno
sformutowat problematykwiary w posg¢p w sposob drastyczny: pept j&li si¢ mu przyjrzeé z
bliska, jest pogpem od procy do megabomby. Jest to istotnie taatpostpu, ktorej nie natey
ignorow&. Inaczej méwic: staje si ewidentna dwuznaczidpostpu. Bez witpienia ofiaruje
on nowe maliwosci dobra, ale teotwiera przepastne miwosci zta — maliwosci, ktére
wczesniej nie istniaty. Wszyscy statny sk swiadkami, jak posip w niewt&ciwych rekach
moze std sig, | stat s¢ faktycznie, straszliwym pagiem na drodze zta. dlewraz z posgpem
technicznym nie dokonujeespostp w formaciji etycznej cztowieka, we wzrastaniu ezeka
wewretrznego (porRz7, 22;2 Kor 4, 16), woéwczas nie jest on pgsém, ale zageeniem dla
cztowieka i dlaswiata.

23. Jéli zas chodzi o dwa wielkie tematy: «rozum» i «wod®, mazna tu jedynie napomki o
pytaniach, jakie giz nimi wiaza. Tak, rozum jest wielkim darem Bgm dla cztowieka, i
zwycigstwo rozumu nad nierozumieg jest take zadaniem wiary chrzejanskiej. Kiedy
jednak rozum prawdziwie panuje? Kiedy qudtyt sk od Boga? Kiedy stat sklepy na Boga?
Rozum manasci i rozum czynu jest jucatym rozumem? Zeli postp, aby byt posfpem,
potrzebuje wzrostu moralnego ludzkg to rozum manaosci i czynu réwnie pilnie musi @y
zintegrowany poprzez otwarcie rozumu na zbawczeemaoary, na rozeznawanie dobra i zta.
Tylko w ten sposob stajeesiozumem prawdziwie ludzkim. Staje sudzki tylko wtedy, gdy
jest w stanie wskazawoli drogg, a jest w stanie tylko wowczas, gdy patrzy poeais. W
przeciwnym razie sytuacja cztowieka, charakteryzaijse zachwianiem rownowagi rlzy
tym, co cziowiek mge w praktyce, a co potrafi gdzi¢ sercem, staje szagraeniem dla niego i
dla stworzenia. Tak wc, gdy chodzi o temat wol§ai, naley pamktac, ze wolnag¢ ludzka
domaga s zawsze zharmonizowaniazrg/ch wolndgci. To zharmonizowanie jednak nie peo
sie uda, jesli nie jest zdeterminowane przez wspolne, wetwane kryterium oceny, ktére jest
fundamentem i celem naszej wodnb Powiedzmy to teraz w sposob bardzo prosty:veigk
potrzebuje Boga, w przeciwnym razie nie ma nad@ely patrzymy na rozwoj epoki
nowazytnej stwierdzeniéw. Pawta zacytowane na patzu (Ef 2, 12) jawi s¢ jako bardzo
realistyczne i po prostu prawdziwe. Nie ma zateqtpliwosci, ze «krolestwo Boe»
realizowane bez Boga — aawikrélestwo samego cztowieka — nieuchronnie zmiktza
«perwersyjnemu kowi» wszystkiego, opisanemu przez Kanta. Widai i widzimy to
wciaz na nowo. Nie ma jednak réwuiigatpliwosci, ze Bog prawdziwie angaje st w sprawy
ludzkie jedynie wowczas, gdy nie tylko my #ligny o Nim, ale gdy On sam wychodzi nam
naprzeciw i do nas mowi. To dlatego rozum potrzebvipry, aby byt w petni s@brozum i
wiara potrzebuj siebie nawzajem, aby urzeczywistniakaish prawdziwa natura i misja.
Prawdziwe oblicze chrzescijaniskig) hadzel

24. Zapytajmy jeszcze raz: w czym memy poktadé nadzieg? W czym nie mgemy poktada
nadziei? Przede wszystkim musimy stwieégdze postp sumaryczny jest nitiwy tylko w
zakresie materialnym. Tu, w coraz lepszym poznatritktur materii i w pojawiagych se w
zwiazku z tym coraz bardziej doskonatych wynalazkaaWwj e oczywicie cagtosé¢ postpu
majcego na celu coraz gksze panowanie nad naguNatomiast w sferzéviadomaci
etycznej i decyzji moralnej nie ma podobnejatieosci sumowania, z prostego powodae,
wolnas¢ cztowieka jest waiz nowa i weiz na nowo musi decydowaNie s one nigdy po
prostu podejmowane za nas przez innych — w takiwidaa przypadku nie bylibyny juz wolni.



Wolnos¢ zaktadaze przy podejmowaniu fundamentalnych decyzjidsacztowiek, kade
pokolenie jest nowym pogtkiem. Oczywicie, nowe pokolenia mugsbudowa na wiedzy i
doswiadczeniu tych, ktére je poprzedzaty, jak trogy czerpa ze skarbca moralnego catej
ludzkacsci. Ale mog to tez odrzuct, poniewa nie musi to by tak samo ewidentne dla nich, jak
odkrycia materialne. Skarbiec moralny ludgimie jest obecny w taki sposob, w jaki obecnpe s
narzdzia, ktorych si uzywa; istnieje on jako zaproszenie do wdaicia jako jej maliwos¢. To
jednak oznaczae:

a) Wiasciwy stan rzeczy ludzkich i zdrowie moralfwiata nie mog by¢ nigdy zagwarantowane
jedynie przez struktury, jakkolwiek ®ne wartéciowe. Struktury takie nie tylkmsvazne, ale
takze konieczne; nie magpne jednak i nie powinny pozbawieztowieka wolnéci. Nawet
najlepsze struktury funkcjorugobrze tylko wtedy, gdy w spoteczmd sa zywe przekonania,
ktore g w stanie skfanialudzi do wolnego przygia tadu wspélnotowego. Woldopotrzebuje
przekonania; przekonanie nie istnieje samo z sialbéewciz musi by wspolnotowo
zdobywane.

b) Poniewa cztowiek zawsze pozostaje wolny, a jego wéinest zawsze krucha, nigdy na tym
swiecie nie zaistnieje definitywnie ugruntowane kesilvo dobra. Kto obiecuje lepsayiat,
ktéry miatby nieodwotalnie istnéena zawsze, daje obietnitatlszyws; pomija ludzlg wolnaosé.
Wolnos¢ musi weaz by¢ zdobywana dla dobra. Wolne przylgeie do dobra nigdy nie istnieje
po prostu samo z siebie sliéstniatyby struktury, ktore nieodwotalnie ustamidyby jakis
okreslony — dobry — stalwiata, zostataby zanegowana walécztowieka, a z tego powodu
ostatecznie struktury takie nie bytyby wcale dobre.

25. Konsekwena@jtego, co zostato powiedziane jest faie wchz nowe,zmudne poszukiwanie
stusznego tadu rzeczy ludzkich jest zadanient&go pokolenia; nigdy nie jest zadaniem
skarczonym. Kade pokolenie powinno wndaswkiad w ustalenie przekoragego tadu
wolnaosci i dobra, ktory bytby pomocny dla przysziego plekoa jako wskazéwka, jak wdeiwie
korzyst& z wolnasci ludzkiej, a w ten sposob datby, oczyeie w granicach ludzkich
mozliwosci, pewry gwaranog na przysziéc. Inaczej mowic, dobre struktury pomaggjale
same nie wystargz Cztowiek nigdy nie mize by po prostu zbawiony z zewinz. Byli w
btedzie Francis Bacon i ci, ktdrzy przynzdedo nurtu myli $wiata nowaytnego,
zainspirowanego przez niego, Wagc, ze cztowiek zostanie zbawiony przez nauklajac
takie oczekiwania, zbyt wiele wymaga sid nauki; tego rodzaju nadzieja jest zwodniczaikda
moze wiele wnig¢ w proces humanizadjwiata i ludzkdci. Moze jednak rownig zniszczy
cztowieka iswiat, jesli nie jest ukierunkowana przez sity, ktorgoza ni. Z drugiej strony,
musimy rownie zda sobie spraw, ze gdy nauka odnosita sukcesy w stopniowym rozwoju
swiata nowaytne chrzécijanstwo w duej mierze koncentrowatogstylko na jednostce i jej
zbawieniu. W ten sposob zam#o horyzont nadziei i nie rozeznato wystarezaj wielkaci
swojego zadania — nawetljgrzeba uzné za wielkie to, czego nieustannie dokonywato w
dziedzinie formacji cztowieka i troski o stabychiérpiacych.

26. To nie nauka odkupuje cztowieka. Cztowiek zestalkupiony przez mikg. Odnosi s to
juz do sfery czystéwiatowej. Kiedy ktd daswiadcza w swoinzyciu wielkiej mitosci, jest to
moment «odkupienia», ktéry nadaje nowy sens jggi. Szybko jednak zda sobie rowhie
spraw z tego,ze mitos¢, ktéra zostata mu dana, sama nie r@zwje problemu jegaycia. Jest
to krucha mité¢. Moze zosté zniszczona przegmieré. Istota ludzka potrzebuje méci
bezwarunkowej. Potrzebuje tej pewon dzigki ktérej maze powiedzié: «Ani smierc, anizycie,
ani aniotowie, ani Zwierzchnoi, ani rzeczy termiejsze, ani przyszte, ani Moce, ani co [jest]
wysoko, ani co glboko, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota wahczy¢ od mitdsci
Boga, ktora jest w Jezusie Chrystusie, Panu nasfirz®, 38-39). Jeeli istnieje ta absolutna
mitos¢, z jej absoluta pewndcia, wowczas — i tylko wowczas — cztowiek jest «odkuryi»
niezalenie od tego, co wydarzytobyesiv jego szczegolnym przypadku. To mamy na&limgdy
mowimy: Jezus Chrystus nas «odkupit». Przez Niedwalsmy pewndci Boga — Boga, ktéry
nie stanowi tylko dalekiej «pierwszej przyczynymiata, gdy Jego Syn jednorodzony stat si



cztowiekiem i o Nim kady maze powiedzié: «Obecnezycie moje jestyciem wiary w Syna
Bozego, ktory umitowat mnie i samego siebie wydat zaem Ga 2, 20).

27. W tym sensie prawidest,ze kto nie zna Boga, chocianiatby wielorakie nadzieje, w
gruncie rzeczy nie ma nadziei, wielkiej nadziegritpodtrzymuje cateycie (por.Ef2, 12).
Prawdziva, wielka nadziej cztowieka, ktéra przetrwa wszelkie zawody,z@b\¢ tylko Bog —
Bdég, ktéry nas umitowat i waiz nas mituje «ado kaica», do ostatecznego «wykonate! si
(por.J 13, 1; 19, 30). Kogo dotyka mié, ten zaczyna intuicyjnie pojmowaczym widciwie
jest @ycie». Zaczyna przeczuwaco znaczy stowo nadziei, ktére napotkaly w obrzdzie
Chrztu: od wiary oczekuj«zycia wiecznego» — prawdziweggcia, ktére catkowicie i bez
zagraen, w catej petni, po prostu jesyciem. Jezus, ktory powiedziat o sobie,przyszedt na
swiat, abymy mieli zycie i mieli je w petni, w obfitéci (por.J 10, 10), wyjdnit nam take, co
oznacza zycie»: «A to jestycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwBgga, oraz
Tego, ktorego postadeJezusa Chrystusa3 17, 3).Zycia we widciwym znaczeniu nie mamy
dla siebie ani wylcznie z samych siebie: jest ono redaZjycie w swojej petni jest relagiz
Tym, ktory jestzrodiemzycia. Jéli pozostajemy w relacji z Tym, ktéry nie umieradky sam
jestZyciem i Mitoscia, wowczas mamyycie. Wowczas »yjjemy».

28. Rodzi s} jednak pytanie: czy w ten spos6b nie popadamy mngypojmowane
indywidualistycznie zbawienie? Czy nie jest to nagztylko dla mnie, ktéra whkaie nie jest
prawdziwa nadzieg, bo zapomina i pomija innych? Nie. We#iz Bogiem wchodzi gipoprzez
komunk z Jezusem — sami i tylko naszymi itievo$ciami tego nie oggniemy. Relacja z
Chrystusem jest jednak rela@ Tym, ktéry samego siebie oddat na okup za naystiich
(por.1 Tm2, 6). Trwanie w komunii z Chrystusemaeta nas w Jego «bycie dla wszystkich»,
ktére odad staje si naszym sposobem bycia. On zobggmie nas wobec innych, ale tylko w
komunii z Nim jest maliwe, abymy prawdziwie byli dla innych, dla og6tu. W tym kekscie
chciatbym zacytowawielkiego greckiego doktora Koiota, sw. Maksyma Wyznawg(T 662),
ktory wpierw napomina, aby niczego nie przedkéaad poznanie i nad miéé Boga, ale zaraz
potem przechodzi do bardzo konkretnych sytuacjio«iituje Boga, nie mee zachowywéa
pienigdzy dla siebie. Dzieli ginimi w sposoéb ,,Bay” [...] w taki sam sposéb wedtug miary
sprawiedliwdci»[19]. Z mitosci do Boga wynika udziat w sprawiedlid@ i dobroci Boga dla
innych; mitas¢ Boga domaga siwewretrznej wolngci wobec kadego rodzaju posiadania i
wszystkich rzeczy materialnych: mitoBoga objawia siw odpowiedzialnéci za drugiegf20].
Ta sama zalaos¢ pomidzy mitascia Boga i odpowiedzialnieia za ludzi we wzruszagy
SposOb przejawiasiwv zyciu sw. Augustyna. Po nawrdceniu na wiahrzecijanska on i jego
przyjaciele o podobnych ideach pratjmvies¢ zycie oddane catkowicie stowu Bemu i
rzeczom wiecznym. Chciat realizotya&godnie z chrzeijanskimi wartgciami, ideakzycia
kontemplacyjnego zawarty w wielkiej filozofii greiel wybierapc w ten sposob «najlepsz
czastke» (por.tk 10, 42). Ale wszystko potoczytogsnaczej. Gdy Augustyn uczestniczyt w
niedzielnej Mszyw. w portowym miécie Hipponie, zostat wywotany z ttumu przez biskupa
zmuszony do przyfiaswigcen kaptaiskich i postugi w tym migie. Wspomingjc to
wydarzenie, napisat Wyznaniach«Przeraony moimi grzechami i brzemieniem mojejdzy,
bitem sk z myélami i zamierzalem nawet uciec do pustelni. Ledzraaites mi tego i umocnite
mnie stowami: ,,0to za wszystkich Chrystus umadn; ai, ktérzyzyja, juz nie dla siebieyli, ale
dla Tego, ktory za nich umart2(Kor 5, 15)521]. Chrystus umart za wszystkichy¢ dla Niego,
to znaczy pozwodi si¢ wiaczy¢ w Jego «by dla».

29. Dla Augustyna oznaczato to catkiem naoweie. Kiedy tak opisat swaj codziennéc:
«Upomina niezdyscyplinowanych, pocieszmatodusznych, podtrzymywatabych, zbija
argumenty przeciwnikéw, strzegsitosliwych, naucza nieumiegtnych, zachca leniwych,
mitygowa kitotliwych, powstrzymywé ambitnych, podnoéina duchu zniegtonych, god#
walczcych, pomagapotrzebujcym, uwalnia ucisnionych, okazywauznanie dobrym,
tolerowa ztych i [niestety!] koch@wszystkich$22]. «Ewangelia mnie przerax{23] — to ten
zdrowy kk nie pozwala namy¢ dla nas samych i popycha nas, @by przekazywali nasz



wspolm nadzieg. Wiasnie to byto intengj Augustyna: w trudnej sytuacji imperium rzymskiego,
ktéra stanowita zageenie rownie dla rzymskiej Afryki, a pod konietycia Augustyna
doprowadzita do jej zniszczenia, przekazywadzieg — nadzieg, ktdra rodzita & w nim z
wiary i, cha@ byt introwertykiem, uzdolnita go do zdecydowaneégdiarnego uczestnictwa w
budowaniu poradku doczesnego. W tym samym rozdzMlgzna, w ktérym przed chwil
wyodrebnilismy decydujcy motyw jego zaangawania «dla wszystkich», mowi: Chrystus
«przyczynia si za hami. Inaczej — pozostataby mi tylko rozpaazIRzne bowiem i gizkie &1
te moje choroby. Rozliczne sciezkie. Lecz nad nimi majprzewag Twoje lekarstwa.
Moglibysmy mniema, ze Stowo Twoje dalekie jest od wspdlnoty ziod, moglibysmy
zwatpi¢ w nasze ocalenie — gdyby Stowo Twoje nie staja@isitem i nie zamieszkato guzy
nami¢24]. Z moa swojej nadziei Augustyn gwiccit si¢ ludziom prostym i swemu miastu —
zrezygnowat ze szlachectwa duchowego, a gtosilatatzav sposob prosty dla ludu prostego.
30. Podsumujmy teraz to, co do tej pory wyniktcaszych refleksji. W kolejnych,
nastpujacych po sobie dniach, cztowiek mandrakie nadzieje, mate i gksze — réne w
réznych okresachiycia. Czasami mee st wydawa, ze spetnienie jednej z tych nadziei
zadowoli go catkowicie ke nie kzdzie potrzebowat innych nadziei. W midgdomaze to by
nadzieja na wielki zaspokajajca mitos¢; nadzieja na zdobycie pozycji, odniesienie takiegy
innego sukcesu okfkajacego przyszieycie. Kiedy jednak te nadzieje spetaisje, okazuje si
z cah wyrazistdcia, ze w rzeczywistéci to nie byto wszystko. Stajecsewidentneze cztowiek
potrzebuje innej nadziei, ktora idzie dalej. S&ggasne ze maze zaspokd go jedynie cé€
nieskaiczonego, co zawszedrzie czyn$ wiccej niz to, co kiedykolwiek mge osagnaé¢. W tym
sensie czasy nowgtne przyniosty nadziejna ustanowienie doskonategmiata, ktory dzgki
osiagnigciom nauki i naukowo uzasadnionej polityce wydasiimazliwy do zrealizowania. W
ten sposoéb biblijna nadzieja krélestwazBgo zostata zagtiona nadziej na krolestwo ludzkie,
nadziej na lepszywiat, ktory kedzie prawdziwym «krélestwem Bpm». Ostatecznie ta
nadzieja wydawata siwielka i realistyczna, wkaie taka, jakiej potrzebuje cztowiek. Byla ona
zdolna — przez pewien czas — zmobilizowsszystkie ludzkie energie; wielki cel wydawag si
godny tego zaangawania. Jednak z uptywem czasu statgasne ze spetnienie tej nadziei
coraz bardziej oddalagsiPrzede wszystkim zdano sobie spgaire mae to by nadzieja dla
ludzi w dalekiej przysziexi, ale nie dla nas. A chociadla wszystkich» jest egcia wielkiej
nadziei — nie mogbowiem by szczsliwy przeciw innym i bez innych — pozostaje prawge
nadzieja, ktéra mnie nie dotyczy, nie jest prawdzanadziej. | stato s¢ jasneze byta to
nadzieja przeciw wolrii, bowiem ludzka rzeczywistoé zalezy w kazdym pokoleniu na nowo
od wolnej decyzji ludzi, ktérzy do niego nade Gdyby ta wolné¢ na skutek uwarunkowidub
struktur zostata im odebrarayiat ostatecznie nie bytby dobry, gd§wiat bez wolnéci w
zadnym przypadku nie je$tviatem dobrym. Tak wt, ch@ jest niezkdne nieustanne
Zaangaowanie na rzecz popravéyiata, lepszywiat jutra nie mae stanowt wiasciwego |
wystarczajcego zakresu naszej nadziei. | y¢oiv nawhzaniu do tego rodzi sipytanie: Kiedy
swiat jest «lepszy»? Co czyni go lepszym? Wedtugegd kryterium mena ocent, czy jest
lepszy? W jaki sposdb mna osagnaé to «dobro»?

31. | jeszcze: potrzebujemy matych iggzych nadziei, ktére dzigpo dniu podtrzymujnas w
drodze. Jednak bez wielkiej nadziei, ktéra musemszsza& pozostate, sone niewystarczage.
Ta wielka nadzieg maze by jedynie BOg, ktdry ogarnia wszestiat, i ktéry maze nam
zaproponowai dat to, czego sami nie memy osagna¢. Wiasnie otrzymanie daru nalg do
nadziei. Bég jest fundamentem nadziei — nie jakikek bog, ale ten BAg, ktéry ma ludzkie
oblicze i umitowat naszado kaica: kada jednostk i ludzkas¢ w catcci. Jego krélestwo to nie
wyimaginowane zaviaty, umiejscowione w przyszoi, ktora nigdy nie nadejdzie; Jego
krolestwo jest obecne tam, gdzie On jest kochatokad Jego mité¢ dociera. Tylko Jego
mito$¢ daje nam maiwos¢ trwania w umiarkowaniu, dzéepo dniu, bez utraty zapatu, ktéry
daje nadzieja wwiecie ze swej natury niedoskonatym. Réwndoze Jego mité¢ jest dla nas
gwarancy, ze istnieje to, co jedynie mgtiie przeczuwamy, a czego mimo wszystko



wewretrznie oczekujemyzycie, ktore prawdziwie jegtyciem. Postaramy shadd tej idei
konkretny ksztatt w ostatniej i, skupiajc nasz uwag; na niektorych «miejscach»
praktycznego uczeniagsi ¢wiczenia w nadziei.
«Migjsca» uczenia Sig i éwiczeniaw nadziei

I. Modlitwa jako szkota nadziei
32. Pierwszym istotnym miejscem uczeniargadziei jest modlitwa. & nikt mnie juz wiccej
nie stucha, B6g mnie jeszcze stuchalijez nie mog z nikim rozmawig, nikogo wzywa,
zawsze mogmowi¢c do Boga. Jdi nie ma juz nikogo, kto mégtby mi pomac — tam, gdzie
chodzi o potrzepalbo oczekiwanie, ktore przeragthjdzkie maliwosci trwania w nadziei —
On maze mi pomog25]. Gdy jestem skazany na catkoyvamotnéc... ale modicy sk nigdy
nie jest catkowicie samotny. Niezapomniany Kardydgtiyen Van Thuan, ktory sg@zit w
wigzieniu 13 lat, z czego 9 w izolacji, pozostawit naemra ksiazke: Modlitwy nadziei Tam, w
sytuacji wydawatoby sitotalnej desperaciji, stuchanie Boga,ah@os¢ mowienia do Niego,
dawaty mu ros#ca site nadziei, ktéra po uwolnieniu pozwolita mu &tk dla ludzi catego
Swiataswiadkiem nadziei — tej wielkiej nadziei, ktora mjanie nawet podczas nocy
samotnéci.
33. Wewnrtrzna relacg zachodzca migdzy modlitwa i nadziey pigknie zilustrowakw.
Augustyn w jednej ze swoich homilii na tenRaerwszego Listsw. Jana Definiuje on modlitvg
jako ¢wiczenie pragnienia. Cztowiek zostat stworzonywllalkiej rzeczywistéci — dla samego
Boga, aby byt przez Niego wypetniony. Jednak jegyee jest zbyt ciasne dla tej rzeczywisip
ktéra zostata mu przeznaczona. Musirsizszerzy. «Odktadajc na péniej [swoj dar], Bog
rozszerza nasze pragnienie; poprzez pragnieniegazsducha i powkszapc go, sprawiaze
moze [przypé¢ Jego samego]». Augustyn odsytasdo Pawta, ktéry mowi o sobieg zyje
ukierunkowany na rzeczy, ktore majade§¢ (por. Flp 3, 13). Nas{pnie odwotuje si do bardzo
picknego obrazu, aby opis@roces rozszerzania i przygotowania ludzkiegossetgaltG, ze
BoOg chce g napeiné miodem [symbol tagodrici Boga i Jego dobroci]. dejednak ty jesté
peten octu, gdzie zmieisz midéd?» Naczynie, to znaczy serce, musirgjpierw rozszerzone, a
potem oczyszczone z octu i jego zapachu. To wyrpeaaay, jest optacone cierpieniami, ale
jedynie w ten sposéb przysposabiangydi tego, do czego jestay przeznaczef26]. Nawet
jesli Augustyn mowi bezp@rednio jedynie o wrdiwosci na Boga, to jednak jawigjasno,ze
cztowiek w tej pracy, dzki ktérej uwalnia st od octu, nie tylko stajeeivolny dla Boga, ale
wiasnie otwiera s na innych. Jedynie bowiem stajsi dziecmi Bozymi, mazemy by w
jednaci z naszym wspoélnym Ojcem. Modlie, to nie znaczy wychodzipoza histok i chowa
sie w prywatnym lgcie wlkasnego szezcia. Prawidtowa modlitwa jest procesem oczyszczenia
wewretrznego, ktéry czyni nas otwartymi na Boga i prizeaviasnie otwartymi na ludzi. W
modlitwie cztowiek powinien uczysie, 0 co prawdziwie powinien pr@sBoga — co jest godne
Boga. Musi uczy sig, ze nie mae modlt sig przeciw drugiemu. Musi UCZ)\sieg, ze nie mae
prosi o rzeczy powierzchowne i wygody, ktdrych pragnidamym momencie — ulegajmatej,
falszywej nadziei, ktéra odwodzi go od Boga. Musityszcza swoje pragnienia i nadzieje.
Musi uwalnia si¢ od ukrytych klamstw, ktérymi zwodzi samego sielidég je widzi, a w
odniesieniu do Boga cztowiek rowaienusi je uzn& «Kto jednak dostrzega swojetdy?
Oczy¢ mnie od tych, ktéreasskryte przede my» — modli s¢ Psalmista (19 [18], 13). Brak
uznania win, iluzja niewinrigi nie usprawiedliwia mnie i nie zbawia, poniengicpienie
sumienia, niezdolng rozpoznania we mnie zta jako takiego, jestawana. Je&li nie ma Boga,
by¢ maze musz ucieka& sie do takiego zafatszowania, bo nie ma nikogo, ktaytoy mi
przebaczy, nikogo, kto bytby prawdziamiara. Tymczasem spotkanie z Bogiem budzi moje
sumienie, aby nie podsuwato mizjsamousprawiedliwienia, nie byto odbiciem mnie sgmie
moich wspotczesnych, ktorzy maja mnie wptyw, ale by bylo zdoléaia stuchania samego
Dobra.
34. Aby modlitwa rozwirta t¢ oczyszczajca moc, musi by z jednej strony bardzo osobista,
musi by konfrontacj mojego «ja» z Bogiem, z Bogiemgwym. Z drugiej jednak strony musi



by¢ wciaz od nowa prowadzona gwiecana przez wielkie modlitwy Koiota i swigtych, przez
modlitwe liturgiczna, w ktorej Pan nieustannie uczy nas, jak mosit wtasciwie. Kardynat
Nguyen Van Thuan w swojej kgice zawierajcej nauki rekolekcyjne wspomniaidge w jego
zyciu byty diugie okresy, w ktérych nie byt zdolnyoutli¢ si¢, a wtedy kurczowo trzymatesi
stow modlitwy Kdaciota: Ojcze nasz, ZdrowaMaryjo i modlitw liturgicznycti27]. W rozmowie
z Bogiem modlitwa publiczna musi zawsze splata z osobisi. W ten sposob memy mowt
do Boga, a Bog méwi do nas. Tak dokansi w nas oczyszczenia, @ki ktorym otwieramy
si¢ na Boga i stajemy sizdolni do staby ludziom. Tak te otwieramy st na wielly nadzieg i
stajemy si stugami nadziei wobec innych: nadzieja w sensieashijanskim jest teé zawsze
nadziej dla innych. | jest to nadzieja czynna, w ktorejazgimy, aby rzeczy nie zmierzaty ku «
perwersyjnemu kiccowi ». Jest ona czynna rOwaie tym sensieze utrzymujemyswiat otwarty
na Boga. Tylko tak pozostaje ona nadgz@jawdziwie ludzk.

II. Dziatanie i cierpienie jako miejsca uczenia ¢ nadziei
35. Kazde powane i prawe dziatanie cztowieka jest czygmadziej. Jest ni przede wszystkim
w takim sensieze w ten sposob usitujemy wypetmasze mate i wksze nadzieje: wyweac
si¢ z takiego czy innego zadania, ktére ma znaczdaidalszej drogi naszeggcia; przez
wilasne zaangawanie przyczyrd si¢ do tego, abygwiat byt bardziej promienny i ludzki, i aby
tak otwieraty st drzwi na przyszi&. Jezeli jednak nie éwieca naswiatto wielkiej nadziel,
ktérego nie mogzgast czy to mate osobiste niepowodzenia, czy tgkil o znaczeniu
historycznym, codzienny wysitek, by daigjc i trud dla wspdlnej przyszici meczy nas albo
zamienia si w fanatyzm. Jdi nie mazemy oczekiwa wigcej niz to co jest osigalne w danym
przypadku i to, co wkadze polityczne i ekonomicemegy nam zaoferowg naszezycie szybko
redukuje st i zostaje pozbawione nadziei. W jest wiedzi& ze mog zawszezywi¢ nadzieg,
nawet jeeli w moimzyciu albo w danym historycznym momencie jest oczygize nie mam
czego st spodziewd. Tylko wielka nadzieja-pewno, ze na przekor wszelkim niepowodzeniom
moje zycie osobiste oraz cala histor@mod opielg niezniszczalnej mocy Mikei, i dzigki niej i
dla niej mag sens i wart& — tylko taka nadzieja nie w tym przypadku dodgeszcze odwagi,
by dziat& i is¢ naprzéd. Oczywvicie nie maemy «zbudowé» krélestwa Baego wkasnymi
sitami — to, co budujemy pozostaje zawsze krélestlwealzkim, ze wszystkimi ograniczeniami
wiasciwymi naturze ludzkiej. Krolestwo Be jest darem i wkaie dlatego jest wielkie i pkne, i
stanowi odpowiezlna nadziej. Nie mazemy te — uwzywajac klasycznej terminologii —
«zashiyé» sobie na niebo przez nasze dzieta. Ono jest zapears wiccej, niz to, na co
zastugujemy, tak jak tae jestémy kochani nigdy nie jest czyinna co «zashylismy», ale
zawsze darem. Niemniej przy cadgjiadomdaci «wartgci dodatkowej», jak ma «niebo,
zawsze pozostaje prawde nasz sposob pgpbwania nie jest obeiny dla Boga, zatem nie jest
tez obogtny dla rozwoju historii. Meemy otworzy samych siebiedwiat, aby wkroczyt Bog:
Bbg prawdy, mitéci i dobra. Dokonali tegéwigci, ktdrzy jako «pomocnicy Boga» przyczynili
si¢ do zbawienigwiata (por.1 Kor 3, 9;1 Tes3, 2). M@zemy uwolné wlasnezycie i swiat od
zatrucia i zanieczyszczenia, ktore magiszczy teraniejszaé i przyszidgé. Mozemy oczygcié
i zachowa bez skazyrodta stworzenia, i w ten sposéb wraz ze stworzenig¢ore uprzedza nas
jako dar, czyni to, co stuszne i zgodne z wegtrznymi wymaganiami i celowégia stworzenia.
To ma sens, nawetsjepozornie nie daje rezultatow lub wydaje,sie jestémy bezsilni wobec
przewagi sit przeciwnych. Tak z jednej strony zayat dziet wyptywa nadzieja dla nas i dla
innych; rownoczénie jednak to ta wielka nadzieja, oparta naygt obietnicach, dodaje nam
odwagi i ukierunkowuje nasze dziatanie w chwilaobiych i ztych.
36. Podobnie jak dziatanie rowaigecierpienie przynaley do ludzkiej egzystencji. Pochodzi ono
z jednej strony z naszej skexondci, a z drugiej strony z ogromu win, jakie nagroaigdsie w
ciagu historii i jakie rownie obecnie bez przerwy narastapczywicie naley robi¢ wszystko,
CO W naszej mocy, aby cierpienie zmniejszapobiec, na ile to nibwe, cierpieniom
niewinnych, émierza bol, pomagéaw przezwyctzeniu cierpi@ psychicznych. $to obowazki
wynikajace zaréwno ze sprawiedlidd, jak i z mitasci, ktére wchodz w zakres podstawowych



wymaga chrzécijanskiej egzystencji i kadegozycia prawdziwie ludzkiego. W walce z bélem
fizycznym udato si poczyné wielkie postpy. Tymczasem cierpienia niewinnych, jak rownie
cierpienia psychiczne raczej nasilitg v ciagu ostatnich dziestioleci. Tak, musimy zrobi
wszystko dla pokonania cierpienia, ale catkowitenitie go zeswiata nie ley w naszych
mozliwosciach — po prostu dlategze nie maemy zrzuat z siebie naszej skozondgci i
dlatego,ze nikt z nas nie jest w stanie wyeliminaiwaocy zta, winy, ktora — jak to widzimy —
nieustannie jestrédtem cierpienia. To mogtby zrabiylko Bog: jedynie Bog, ktéry st@g s
cztowiekiem sam wchodzi w histeri w niej cierpi. Wiemyze ten B0og jestze dlatego moc,
ktora «gtadzi grzeckwiata» ( 1, 29) jest obecna raviecie. Wraz z wiag w istnienie tej mocy
pojawita s¢ w historii nadzieja na uleczeniwiata. Chodzi tu jednak wdaie o nadziej, a
jeszcze nie o spetnienie; o nadgjéjtora dodaje nam odwagi, sy starli po stronie dobra
rowniez tam, gdzie wydaje sj ze to beznadziejne, Zeviadomdcia, ze w historii — takiej jak
widzimy — moc grzechu pozostajegie straszateraniejszacia.

37. Powr@émy do naszego tematu. Memy stara sic ograniczy cierpienie, walcz§ z nim, ale
nie ma@emy go wyeliminowé& Wiasnie tam, gdzie ludzie, usiag unikrna¢ wszelkiego
cierpienia, starajsi¢c uchylic od wszystkiego, co nie powodowa bdl, tam, gdzie chc
zaoszczdzi¢ sobie wysitku i bolu zwizanego z prawg mitoscia, dobrem, staczajsie w zycie
puste, w ktorym b§ maze juz prawie nie ma bolu, ale coraz bardziej dominujecane
poczucie braku sensu i zagubienia. Nie unikanig®aia ani ucieczka od bolu uzdrawia
cztowieka, ale zdolni jego akceptacji, dojrzewania w nim, prowadzi doadywania sensu
przez zjednoczenie z Chrystusem, ktory cierpiaezkmczor mitoscia. W tym kontekcie
chciatbym zacytowakilka zda z listu neczennika wiethamskiego Pawta Le-Bao-Thina (t
1857), w ktorych przejawiaeta przemiana cierpienia przezsiladziei, ktora rodzi siz wiary.
«Ja, Pawel, wizien dla imienia Chrystusa, clcabycie poznali utrapienia, w jakich codziennie
jestem pogrzony, abycie rozpaleni Bég mitoscia oddawali wraz ze minchwat Bogu: Jego
mitosierdzie trwa na wieki (poPs 136 [135]). To wézienie prawdziwie jest obrazem
wiecznego piekia: do okrutnych torturzniego rodzaju, jak okowyelazne tacuchy, powrozy,
dochodzi nienawit, odwet, potwarze, oblwe stowa, falszywe oskania, ztdliwosci, podte
przyskgi, ztorzeczenia, a w kou trwoga i smutek. Bdg, ktory uwolnit trzech migetcdw z
rozpalonego pieca, jest mi zawsze bliski; i mnweni@z uwolnit od tych udek, przemieniajc je
w stodycz: Jego mitosierdzie trwa na wiekisRalku tych katuszy, od ktérych zazwyczapgn
si¢ i zatamuj inni, dziki tasce Baej jestem peten radoi i pogody, bo nie jestem sam, ale jest
ze mmy Chrystus [...]. Jak znéé ten straszliwy codzienny widok cesarzy, mandarynioh
dworzan, przeklinagych Twojeswigte imig, Panie, ktory zasiadasz na cherubach (Ps80
[79], 2) i serafinach? Oto Twaj krzydeptany jest stopami pogan! Gdzie jest Twoja ch@at
Patrzc na to wszystko we| przezzar mitosci do Ciebie, by odeto mi cztonki i bym umart na
swiadectwo Twojej mitéci. Ukaz mi, Panie, Twgj pokge, przyjdz mi z pomog i mnie wybaw,
aby w mojej stab¢ri objawita s¢ i byta pochwalona Twoja moc wobec ludéw [...]. Wowani
bracia, stysac o tych rzeczach radujciegsnieustannie wzrigie hymn wdz¢cznaci Bogu,
ktory jestzrodiem wszelkiego dobra, i btogostawcie Go wrazrwe: na wieki trwa Jego
mitosierdzie. [...] Pisgdo was o tym wszystkim, aby wasza i moja wiarastaty jedna¢.
Podczas gdy szaleje nawatnica, rzucam katwitronu Bogazywa nadzieg, ktdra nosz w
sercu$28]. To list z «piekta». Jest w nim caty horror obdamcentracyjnego, w ktérym do
tortur zadawanych przez tyrandw dochodzi ekspletgav samych ofiarach, ktore tym
sposobem stajsie rowniez narzdziami okruciéstwa oprawcéw. Jest to list z piekta, ale
potwierdzay sic w nim stowa Psalmu: «Gdy wgtic do nieba, tam jesigjest& przy mnie, gdy
si¢ w Szeolu potee [...]. J&li powiem: ,,Niech mnie przynajmniej ciemsod okryja”, [...] nawet
ciemna¢ nie kgdzie ciemna dla Ciebie, a noc jak dzmja&nieje, mrok jest dla Ciebie jak
swiatto» (Ps139 [138], 8-12; por. tale Ps23 [22], 4). Chrystus zgpit do «piekta» i w ten
Sposob jest blisko kaego, kto zostat tam wrzucony, przemiesgajla niego ciemniei w
swiatto. Cierpienie, tortury pozostagtraszne, niemal nie do zniesienia. Wzeszta jednasizda



nadziei, ktéra niczym kotwica sercaga tronu Boga. Nie wybucha w cztowieku zto, lecz
zZwycigza swiatto: cierpienie — nie przestaj by¢ cierpieniem — mimo wszystko staje piesnia
pochwaln.

38. Zasadniczo miarcztowiecz@éstwa okréla sk w odniesieniu do cierpienia i do ciegpego.
Ma to zastosowanie zaréwno w przypadku jednosikij ppoteczastwa. Spoteczestwo, ktére
nie jest w stanie zaakceptofvaerpacych ani im pomaoc i macwspotczucia wspotuczestniazy
w cierpieniu, réwnie duchowo, jest spotecastwem okrutnym i nieludzkim. Spotecmawo nie
moze jednak akceptowaierpacych i wspieréich w cierpieniu, jéi nie s3 do tego zdolne
jednostki. Co wicej, jednostka nie nie akceptowacierpienia drugiego, §& ona sama nie
potrafi odnale¢ w cierpieniu sensu, drogi oczyszczenia i dojrzeaasirogi nadziei.
Zaakceptowadrugiego, ktory cierpi, oznacza bowiem pegyna siebie w jakisposob jego
cierpienie, talkze staje si ono réwnie moim. Wig&nie dlatego jednale staje si ono teraz
cierpieniem podzielanynig jest w nim obecny kéanny, oznacza ta;e swiatto mitosci
przenika moje cierpienie. Ladkie stowocon-solatig pocieszenie, wyra to w pgkny sposob,
sugerujc « bycie-razem » w samotu, ktdra juz nie jest samotrigia. Ale takze zdolngé
akceptacji cierpienia z misoi do dobra, prawdy i sprawiedlidc stanowi o mierze
cztowieczéstwa, jeeli bowiem ostatecznie moj dobrobyt, moja nietykatnest waniejsza od
prawdy i sprawiedliwéci, wowczas panuje prawo mocniejszego; wowczas dojiprzemoc i
ktamstwo. Prawda i sprawiedlid®winny by wazniejsze od mojej wygody i nietykalda, w
przeciwnym razie moje wiasrgcie staje si klamstwem. | w kacu, réwnie «tak»
wypowiedziane mitéci jestzrédiem cierpienia, bo mikg wciaz na nowo wymaga
samowyrzeczenia, w ktorym pozwalara grzycin& i ranic. Mito$¢ w rzeczywistéci nie mae
istniet bez tego wyrzeczeniagssamego siebie, rownidolesnego, inaczej staje sizystym
egoizmem, a przez to samo stajezgprzeczeniem mifgai.

39. Cierpi€ z innymi, dla innych; cierptez powodu pragnienia prawdy i sprawied|&sn
cierpie z powodu stawaniagbsola, ktéra naprawgkocha — oto elementy fundamentalne
cztowieczéstwa, ktorych porzucenie zniszczytloby samego cakeai Jednak znowu rodzesi
pytanie, czy jesteny do tego zdolni? Czy inny jest wystarega wazny, abym ja dla niego
cierpiat? Czy prawda jest dla mnie na tylezmen, by wynagrodzita cierpienie? Czy obietnica
mitosci jest tak wielka, aby usprawiedliwiata dar z sgmsiebie? W historii ludzkoi wierze
chrzécijanskiej przypada ta wiaie zastugaze w nowy sposob i z nawgkebia obudzita w
cztowieku zdolné¢ do takich sposobow cierpienia, jakiedecydujce dla jego
czlowieczéstwa. Wiara chrzeijanska pokazataze prawda, sprawiedlivéd, mitosé nie s po
prostu ideatami, ale rzeczywistia w najwyzszym stopniu. Ukazata nam bowiene, BOg —
osobowa Prawda i Mikg — zechciat cierpiedla nas i z nami. Bernard z Clairvaux ukut
wspaniate powiedzeniémpassibilis est Deus, sed non incompassifii — Bog nie mae
cierpie, ale mae wspoéicierpié. Cztowiek jest dla Boga tak bardzo cening,On sam stat si
cztowiekiem, aby méc wspoétciergie cziowiekiem, w sposob rzeczywisty, w ciele i krjak to
nam przedstawia opis ¢li Jezusa. Gt w kazde cierpienie ludzkie wszedt kgokto je z nami
dzieli i znosi; sid w kazdym cierpieniu jest odtl obecnecon-solatiQ pocieszenie przez
wspoicierpica mitos¢ Boga, i tak wschodzi gwiazda nadziei. Oczigié w naszych rinorakich
cierpieniach i prébach stale potrzebujemyz&aatych i wekszych nadziei zyczliwej wizyty,
uzdrowienia ran wewgtrznych i zewrtrznych, pozytywnego rozwzania kryzysow, i tak dalej.
W matych probach te rodzaje nadziei may¢ nawet wystarczage. Jednak w prawdziwie
wielkich prébach, w ktérych muszefinitywnie postanow ze przedktadam pravgchad
dobrobyt, karieg, posiadanie, stajecshiezlzdna pewnéé prawdziwej, wielkiej nadziei, o ktorej
mowilismy. Rownie dlatego potrzebujemywiadkdw, ngczennikow, ktorzy oddali sibez
reszty, aby przez nich byto nam pokazane, jak daiadzien po dniu. Potrzebujemy tego,
abysmy réwniez w matych codziennych wyborach stawiali @y dobro ni wygod: — wiedzc,
ze wianie tak prawdziwie przgywamyzycie. Powiedzmy to jeszcze raz: zddlédo cierpienia
z mitosci do prawdy jest miarcztowieczéstwa. Ta zdolng do cierpienia zalgy jednak od



rodzaju i od miary nadziei, jaknosimy w sobie i na jakiej budujen8wigci, poniewa byli
petni wielkiej nadziei, potrafili przé¢ wielka drog: « bycia-cztowiekiem » w taki sposéb, jak to
przed nami zrobit Chrystus.
40. Chciatbym dodajeszcze niewielk uwag, nie catkiem pozbawieanznaczenia dla
codziennych zdarze Nie tak dawno d& szeroko rozpowszechnionej formie pabaosci — dzg
moze mniej praktykowanej — przwiecata myl, ze ma@emy « ofiarowd » niewielkie, mniej lub
bardziej ucizliwe trudy codzienngxi, ktére wciz na nowo na nas spadanpadagc im w ten
Sposob sens. W tej pabwsci dochodzito do pewnej przesady, bywaty niezdronamenty, ale
trzeba si zapytd, czy nie zawierata ona czegw jakis sposob istotnego, co mogtobycby
pomocne. Co znaczy « ofiarowva? Ludzie ci byli przekonanie mog wnies¢ w wielkie
wspoicierpienie Chrystusa swe mate trudy, ktoremvsposob stawaltyesczescia skarbca
wspotczucia, ktorego potrzebuje rodzaj ludzki. Tékniez mate kiopoty codzienrsei mog
nabr& sensu i b§ wktadem w ekonomidobra, mitdci pasrod ludzi. Maze rzeczywicie
powinngmy zapyt& si¢, czy nie mae stanowd to rowniez dla nas sensownej perspektywy.
lll. S ad Ostateczny jako miejsce uczenia i wprawiania w nadziei
41. W wielkimCredoKosciota centralna eg¢, ktéra mowi o misterium Chrystusa, paaszy
od odwiecznego zrodzenia z Ojca i harodzenia wiezaBziewicy Maryi, | poprzez krzyi
zmartwychwstanie dochodzi do Jego powtdrnego pemyjkaiczy sk stowami: « przyjdzie w
chwale gdzi¢ zywych i umartych ». Perspektywa@i Ostatecznego od najwénéejszych
czasOw oddziatywata na codzienngie chrzécijan, stanowic jakby kryterium, wedtug
ktérego ksztattowaltycie doczesne, jako wyzwanie dla sumi@déwnoczénie jako nadzieja
poktadana w sprawiedlivéoi Boga. Wiara w Chrystusa nigdy nie patrzyta tylstecz, ani te
tylko wzwyz, ale zawsze réwniewprzéd, ku godzinie sprawiedliwai, ktora Pan zapowiadat
wielokrotnie. To spojrzenie ku przysze byto dla chrzécijanstwa wane w odniesieniu do
doczesnéci. Wznoszac budowle sakralne, chrsmjanie pragrli ukaza bogactwo historyczne i
kosmiczne wiary w Chrystusa, dlatego statozsvyczajemze na wschodniej stronie
przedstawiano Pana, ktory powraca jako krél — waiadorie nadziei, Zana zachodniej €8l
Ostateczny jako wyobzanie odpowiedzialriei za naszeycie; obraz ten « spaglat » na
wiernych i im towarzyszyt wknie w drodze ku codzienia. W rozwoju ikonografii
uwydatniano coraz bardziej gy i pogpny aspekt &lu, ktdry widocznie bardziej pagat
artystéw ni blask nadziei, ktory esto nadmiernie przystaniata giia.
42. W epoce nowiytnej mysl o Sadzie Ostatecznym jest mniej obecna: wiara cluipska
zostaje zindywidualizowana i jest ukierunkowanaepiz wszystkim na osobiste zbawienie
duszy. Refleksja nad histanppowszecha jest za w duzej mierze zdominowana przez shg
postpie. Podstawowy sens oczekiwania nd Sstateczny jednak nie zanikt. Niemniej teraz
przybiera catkowicie inpforme. Ateizm XIX i XX wieku ze wzgtdu na sw genez i cel jest
moralizmem: protestem przeciw niesprawiediaiom $wiata i historii powszechnefwiat, w
ktorym istnieje taka miara niesprawiedli$eq cierpienia niewinnych i cynizmu wiadzy, nie
moze by dzietem dobrego Boga. Bdg, ktory bytby odpowietigiaza takiswiat, nie bytby
Bogiem sprawiedliwym, a tym bardziej Bogiem dobrymimi¢ moralndgci trzeba takiego Boga
zakwestionow& Skoro nie ma Boga, ktory stwarza sprawiedfiéyovydaje s¢, ze cztowiek
sam jest teraz powotany do tego, aby ustanowil@piiwosé¢. Jezeli mozna zrozumié protest
przeciw Bogu wobec cierpienia na tymiecie, to jednak tezage ludzkdé maze i powinna
zrobi to, czegazaden bag nie robi ani nie jest w stanie zéplast zarozumiata i w istocie
rzeczy nieprawdziwa. Nie jest przypadkiera,z takiego zateenia wynikty najweksze
okrucienstwa i niesprawiedliw&zi, bo opiera s ono na weweirznej fatszywdci tej tezy.Swiat,
ktéry sam musi sobie stworgwlasm sprawiedliwdé, jestswiatem bez nadziei. Nikt i nic nie
bierze odpowiedzialriai za cierpienie wiekow. Nikt i nic nie gwarantuje, cynizm wtadzy —
pod jakikolwiek poretna otoczlg ideologiczn sig ukazuje — nie ddzie nadal panoszytesw
swiecie. Tote wielcy myliciele ze szkoty frankfurckiej Max Horkheimer i €ador W. Adorno,
tak samo krytykowali ateizm i teizm. Horkheimer eggowanie wykluczyt maiwosc¢



znalezienia jakiejkolwiek immanentnej namiastki Boghwnoczénie odrzucajc takze obraz
Boga dobrego i sprawiedliwego. Radykalmugkstremalnie starotestamentalny zakaz tworzenia
obrazéw, méwi on o «sknocie za catkowicie Innym », ktdry pozostaje osghny, o wotaniu
pragnienia, zwréconym do historii powszechnej. Ré@wAdorno opowiedziat giza
odrzuceniem wszelkiego obrazu, co wyklucza réwri®@braz » kochagego Boga. Ale on
takze wchaz na nowo kiadt nacisk na & negatywn » dialektyk i gtosit, ze sprawiedliwéc,
prawdziwa sprawiedlivkg, domaga siswiata, « w ktorym nie tylko doczesne cierpieniediyt
unicestwione, ale talke bytoby odwotane to, co nieodwotalnie rtim »30]. Oznaczatoby to
jednak — a zostato to wyrane w pozytywnych, a w¢ dla niego nieadekwatnych symbolach —
ze sprawiedliwé¢ nie mae istni€ bez zmartwychwstania umartych. Taka jednak petypek
niostaby ze sab« zmartwychwstanie ciat, ktore zawsze byto catladevbbce idealizmowi i
krolestwu absolutnego duchgB2].

43. Z rygorystycznego odrzucenia jakiegokolwiekador, ktore wynika z pierwszego
Przykazania Bizego (por.Wj 20, 4), mae i powinno czerpanaulke rowniez chrzécijanstwo.
Prawda teologii negatywnej zostata uwydatnionavh&adborze Latensskim, ktory zdeklarowat
wyraznie, ze jakkolwiek mana dostrzec wielkie podoliistwo midzy Stworg i stworzeniem,
zawsze wiksze jest niepodohistwo medzy nim{32]. Dla wierzacego jednak odrzucenie
wszelkiego obrazu nie me posuwa si¢ tak dalekoze dojdzie do « nie » w odniesieniu do obu
tez, teizmu i ateizmu — jak tego chcieliby HorkheimAdorno. Bog sam dat nam swaj « obraz
». W Chrystusie, ktory statstztowiekiem. W Nim, Ukrzyowanym, odrzucenie &dinych
obrazéw Boga jest doprowadzone da¢a. Teraz Bog objawia swoje oblicze wwiage w postaci
cierpiacego, ktory dzieli dal cztowieka opuszczonego przez Boga. Ten niewinespaicy stat
si¢ nadziej- pewndcia: Bog jest i Bog potrafi zaprowadzsprawiedliwéé w sposéb, ktérego
nie jestémy w stanie paic, a ktory jednak przez wiamazemy przeczuw@a Tak, istnieje
zmartwychwstanie cig83]. Istnieje sprawiedliwg[34]. Istnieje « odwotanie » minionego
cierpienia, zad@uczynienie, ktore przywraca prawo. Dlatego wiar8ad Ostateczny jest
przede wszystkim i nade wszystko nadziefa nadziej, ktorej potrzeba stataesoczywista
zwtaszcza w burzliwych wydarzeniach ostatnich wigkdestem przekonangge kwestia
sprawiedliwdci stanowi istotny argument, a wadym razie argument najmocniejszy za wiar
w zycie wieczne. Sama indywidualna potrzeba spetnjéadae nie jest nam dane w tyiyciu,
potrzeba nigmiertelnej mitgci, ktérej oczekujemy, z pewsdia jest wanym powodem, by
wierzy¢, ze cztowiek zostat stworzony dla wieczeo Niemniej jednak konieczgé powrotu
Chrystusa i noweggycia staje si w petni przekonujca tylko w podczeniu z uznanienige
niesprawiedliwé¢ historii nie mae by ostatnim stowem.

44. Protest przeciw Bogu w imsprawiedliwgci niczemu nie sty. Swiat bez Boga jest
swiatem bez nadziei (poEf 2, 12). Jedynie BOg nie zaprowadzi sprawiedliw@é. A wiara
daje nam pewnig: On to robi. Obraz &lu Ostatecznego nie jest przede wszystkim obrazem
przeraajacym, ale obrazem nadziei; dla nas jest, inpze, nawet decydagym obrazem
nadziei. Czy nie jest jednak rowniebrazem zatrwiajacym? Powiedziatbym: obrazem
mowiacym o odpowiedzialniei. A wigc obrazem tej trwogi, o ktoréy. Hilary méwi,ze ma
ona, jak kady nasz ¢k, swoje umiejscowienie w mifgi[35]. Bdg jest sprawiedlinizia i
zapewnia sprawiedlivgg. To jest nam pocieah nadziej. Jednak w Jego sprawiedlivad
zawiera st rowniez faska. Dowiadujemy sio tym, kierujc wzrok ku Chrystusowi
ukrzyzowanemu i zmartwychwstatemu. Obydwie — sprawiedlindaska — musgby¢ widziane
w ich wiagciwym wewretrznym zwizku. Laska nie przekéka sprawiedliwgci. Nie zmienia
niesprawiedliwéci w prawo. Nie jest gbka, ktora wymazuje wszystko, take w kacu to, co
robito sk na ziemi, miatloby w efekcie zawszesam wartas¢. Przeciw takiemu rodzajowi nieba
i taski stusznie protestowat na przyktad Dostojewslpowiesci Bracia KaramazowNa uczcie
wiekuistej ztoczyicy nie zasida ostatecznie przy stole obok ofiar, tak jakby nfebmicdzy

nimi zadnej r@nicy. W tym miejscu chciatbym zacytoweekst Platona, ktory wyra
przeczucie sprawiedliwegadu, jakie w daej mierze pozostaje prawdziwe i cenne rowrmia



chrzécijanina. Chocia za pomog obrazéw mitologicznych, to jednak jasno ukazuje
niedwuznaczg prawd, ze na kacu dusze stannagie wobecesiziego. Teraz jinie liczy se,
kim byty kiedys w historii, ale tylko to, czymasw prawdzie. « Teraz ¢glzia] ma przed sabbyc¢
moze dusez krola [...] czy panujcego, i nie widzi w niej nic zdrowego. Widaiyychtostan,
petm blizn pochodzacych z popetnionych krzywd i niesprawiedligen|...] i wszystko jest
wypaczone, petne ktamstwa i pychy, a nic nie jessie, gdy wzrastata bez prawdy. | widzi jak
wiele jest w duszy nadycia, ekspansywrigi, aroganciji i nieroztroprici w postpowaniu,
nieumiarkowania i niegodziwoi. Widzac to posytag natychmiast do weienia, gdzie otrzyma
zashzom kar [...]. Czasem jednak widzi przed sadbna dusz, taka, ktoéra prowadzitaycie
pobane i szczere [...], cieszyesnia i oczywiscie posytag na wyspg btogostawionych p36]. W
przypowigci o bogaczu i tazarzu (pdtk 16, 19-31) ku naszej przestrodze Jezus przedstawit
obraz takiej duszy zniszczonej przez pychogactwo, ktéra sama stworzyta ogrenpmzepdé
pomicdzy sola a ubogim: przepd, jaka jest zamkrgcie w rozkoszach materialnych, przépa
jaka jest zapomnienie o drugim, niezdodb@o kochania, ktéra teraz przeradzawipahce i nie
dajace st zaspokai pragnienie. Musimy tu podkiiec, ze Jezus w tej przypowdel nie méwi o
ostatecznym przeznaczeniu pgl8e, ale podejmuje wyohranie, jakie odnajdujemy, gdzy
innymi, w dawnym judaizmie, o staniegpednim pom¢dzy smiercia a zmartwychwstaniem, w
ktorym jeszcze nie ma ostatecznego wyroku.

45, To starojudaistyczne wyoliemie o stanie poednim zawiera przekonaniss dusze nie
znajdup Si¢ po prostu w tymczasowym areszcie, atleqdbywaj kar, jak to przedstawia
przypowiec o bogaczu, albo tguz ciesz sie tymczasow forma szczisécia. W kaicu zawiera
ono mysl, ze w tym staniesmazliwe oczyszczenia i uleczenia, ktore sprawiag dusza
dojrzewa do komunii z Bogiem. Koi6t pierwotny podit te wyobraenia, z ktérych potem w
Kosciele zachodnim powoli rozwiha sk nauka o cz§ccu. Nie ma potrzeby zajmowaie tu
skomplikowanymi historycznymi drogami tego rozwaastanéwmy sijedynie, 0 co w
rzeczywistdci chodzi. Wraz zémiercia decyzja cztowieka o sposohigcia staje si ostateczna
— tozycie staje przedlzia. Decyzja, ktdra w agu categazycia nabierata ksztattu, me mie
réznoraki charakter. §ludzie, ktorzy catkowicie zniszczyli w sobie pragme prawdy i
gotowas¢ do kochania. Ludzie, w ktérych wszystko statpldamstwem; ludzie, ktorzyyli w
nienawskci i podeptali w sobie mikg. Jest to straszna perspektywa, ale w niektorystep@ch
naszej historii mzna odnalé¢ w sposob przerajacy postawy tego rodzaju. Takich ludzzjoie
maozna uleczy, a zniszczenie dobra jest nieodwotalne: to jeshdoco wskazuje stowo
piektd37]. Z drugiej strony, sludzie catkowicie czici, ktorzy pozwolili s¢ Bogu wewntrznie
przenikra¢, a w konsekwencjisscatkowicie otwarci na htniego — ludzie, ktérych cate istnienie
juz teraz ksztattuje komunia z Bogiem i ktorych drégaBogu prowadzi jedynie do spetnienia
tego, czym ju sa[38].

46. Nasze diwiadczenie mowi jednake ani jeden, ani drugi przypadek nie jest normalnym
stanem ludzkiej egzystenciji. Jak iy przypuszcza u wigkszaci ludzi w najgebszej sferze
ich istoty jest obecne ostateczne wetnzne otwarcie na prawdna mitg¢, na Boga. Jednak w
konkretnych wyborachyciowych jest ono przestogte przez coraz to nowe kompromisy ze
ztem. Chocia czysta¢ bywa pokryta rénorakim brudem, to jednak jej pragnienie pozostaje
mimo wszystko weiz na nowo wynurza siz nikczemnéci i pozostaje obecne w duszy. Co
dzieje s¢ z takimi ludmi, kiedy pojawia si¢ przed $dzia? Czy wszystkie brudy, jakie
nagromadzili w cigu zycia, stag si¢ od razu bez znaczenia? Albo co jeszczeapisfw.

Pawet wPierwszym Licie do Koryntiardaje nam wyobrgenie r@norakiej miary ogdu Bazego
nad cztowiekiem, w zaklmosci od jego sytuacji. Czyni to postugujsk obrazami, ktére majw
jakis sposéb wyraZito, co niewidzialne, przy czym nie gemy przetay¢ tych obrazéw na
pojecia po prostu dlategae nie maemy wejrz€ w swiat po drugiej stroniémierci, ani nie
mamyzadnego jego daviadczeniaSw. Pawel méwi przede wszystkire egzystencja
chrzécijanska jest zbudowana na wspoélnym fundamencie: Je@lsigstusie. Jest to solidny
fundament. J& mocno opieramy gina tym fundamencie i na nim zbudowaly naszezycie,



wiemy, ze nawet wsmierci ten fundament nie me nam by odebrany. Dalej Pawet pisze: « |
tak jak ktg na tym fundamencie buduje: ze ztota, ze srebdapgich kamieni, z drewna, z
trawy lub ze stomy, tak tgawne s¢ stanie dzieto kadego: odstoni je dzie[Paiski]; okaze sk
bowiem w ogniu, ktéry je wyprobuje, jakie jest. T&orego budowla wzniesiona na
fundamencie przetrwa, otrzyma zapfden za, ktérego dzieto sptonie, poniesie szkpgam
wprawdzie ocaleje, lecz tak jakby przez agie(3, 12-15). W kadym razie, ten tekst pokazuje
jasno,ze ocalenie ludzi me mie rézne formy;ze niektore rzeczy zbudowane magec
spaleniu do kica;ze dla ocalenia trzeba przésamemu przez « ogie>, aby definitywnie sta
sie otwartymi na Boga i moc zdj miejsce przy Jego stole na wiekuistej uczcie wesel

47. Niektorzy wspotczmi teolodzy uwaaja, ze ogniem, ktory spala a rownoénee zbawia, jest
sam Chrystus, &lzia i Zbawiciel. Spotkanie z Nim jest decyaltym aktem $du. Pod Jego
spojrzeniem topnieje wszelki fatsz. Spotkanie z girepala nas, przeksztatca i uwalnia,
abysmy odzyskali wtasmtozsama¢. To, co zostato zbudowane wagu zycia, mae wowczas
okaza sie suchy stoma, sam pyszatkowatécia, i zawalt si¢. Jednak w bélu tego spotkania, w
ktérym to, co nieczyste i chore w naszym istniejasno jawi si przed nami, jest zbawienie.
Jego wejrzenie, dotkggie Jego Serca uzdrawia nas przez baleswatpliwie przemian,
niczym «przejcie przez ogig ». Jest to jednak btogostawione cierpienie, wktdéwigta moc
Jego mitdci przenika nas jak ogie abymy w kaicu catkowicie nalgeli do siebie, a przez to
catkowicie do Boga. Jawigtu rowniez wzajemne przenikanieessprawiedliwdci i faski: nasz
sposolrycia nie jest bez znaczenia, ale nasz brud nieiplasina wieczni, jesli pozostalimy
przynajmniej ukierunkowani na Chrystusa, na prawaa mitas¢. Ten brud zostat jubowiem
wypalony w Mece Chrystusa. W chwiligdlu Ostatecznego ée@iadczamy i przyjmujemyze
Jego mit@¢ przewysza cate ztdwiata i zto w nas. Bl mikzi staje st naszym zbawieniem i
nasa raddccia. Jest jasneze nie maemy mierzy « trwania » tego przemieniagego wypalania
miarami czasu naszegwiata. Przemienigafy « moment » tego spotkania wymyka si
ziemskim miarom czasu — jest czasem serca, czaggmegcia » do komunii z Bogiem w Ciele
Chrystusa. &l Bazy jest nadzigj, zaréwno dlategae jest sprawiedliwgeia, jak i dlategoze
jest taslg. Gdyby byt tylko task, takze wszystko, co ziemskie, bytloby bez znaczenia, [Bdigy
nam winien odpowiedna pytanie o sprawiedliwé — decydujce dla nas pytanie wobec historii
i samego Boga. Gdyby byt tylko sprawiedliée@, bytby ostatecznie dla nas wszystkich jedynie
przyczyry leku. Wcielenie Boga w Chrystusie tak bardzoapoayto sprawiedliwéc i taske, ze
sprawiedliwg¢ jest ustanowiona ze stanowseia: wszyscy oczekujemy naszego zbawienia « z
bojaznia i drzeniem » Elp 2, 12). Niemniej jednak taska pozwala nam wszystkiie: nadzieg

i ufnie zmierzé ku Sdziemu, ktorego znamy jako naszego « RzeczniRargkletogpor.1 J

2, 1)39].

48. Trzeba tu wspomrigeszcze jeden motyw, gélyna on znaczenie dla praktykowania
chrzécijanskiej nadziei. Juawe wczesnym judaizmie istnieje ghyze mazna przyf¢ z pomoa
zmartym w ich przégciowym stanie poprzez modlitw{por. na przykita@ Mch12, 38-45: | wiek
przed Chrystusem). W sposéb naturalny podobnaykalktostata przefja przez chrzeijan i
jest wspolna dla Kaziota wschodniego i zachodniego. Wschod nie uzoepgszczajcego |
pokutniczego cierpienia dusz « na tamtyunecie », ale uznaje #de stopnie szegliwosci lub
tez cierpienia w stanie goednim. Duszom zmartych moa jednak dé« pokrzepienie i ochtad
» poprzez Eucharystimodlitwe i jatmuzng. W ciagu wszystkich wiekéw chrzeijanstwo

zywito fundamentalne przekonanies mitas¢ moze dotrzé az na tamterwiat, ze jest maliwe
wzajemne obdarowanie, w ktorym jeStey pohczeni wikzami uczucia poza graniémierci. To
przekonanie rowniedzis pozostaje pocieszgjym dagwiadczeniem. Ktd nie pragatby, aby do
jego bliskich, ktérzy odeszli na tamtémiat, dotart znak dobroci, wdgiznaci czy tex prasba o
przebaczenie? Mma te zapytd: jezeli « czyciec » oznacza po prostu oczyszczenie przez
ogien w spotkaniu z Panemg@ria | Zbawa, jak maze wpltymaé na to osoba trzecia, aktoy byta
szczegolnie bliska? Kiedy zadajemy podobne pytanigsimy sobie éwiadomi, ze zaden
cztowiek nie jest monadzamkngta w sobie samej. Istniejegioka komunia neidzy naszymi



istnieniami, poprzez wielorakie wspoizatesci sa ze soh powiazane. Nikt niezyje sam. Nikt
nie grzeszy sam. Nikt niegizie zbawiony sam. Nieustannie w méyeie wkraczazycie
innych: w to, co m§le, mowig, robie, dziatam. | na odwrét, mojgycie wkracza wycie innych:
w ztym, jak i w dobrym. Tak wic moje wstawiennictwo za drugim nie jest dla nieggmg
obcym, zewntrznym, réwnie posmierci. W splocie istni& moje podzikowanie, moja
modlitwa za niego magsta si¢ niewielkim etapem jego oczyszczenia. | dlategopuigzeba
przestawia czasu ziemskiego na czas Boski: w obcowaniu dwykty czas ziemski po prostu
zostaje przekroczony. Nigdy nie jest z&pd, aby poruszyserce drugiego i nigdy nie jest to
bezwyteczne. W ten sposob wyjda sk ostatni wany element chrzeijanskiego pogcia
nadziei. Nasza nadzieja zawsze jest w istocie r@wradziej dla innych; tylko wtedy jest ona
prawdziwie nadzigjtakze dla mnie same@#0]. Jako chrz&cijanie nie powinrimy pyta sie
jedynie: jak mog zbawt siebie samego? Powidmy rowniez pytat siebie: co mogzrobi, aby
inni zostali zbawieni i aby réwniadla innych wzeszta gwiazda nadziei? Wowczas zrobi
najwiccej takze dla mojego wkasnego zbawienia.

Maryja, gwiazda nadzei

49. W hymnie z VIII/IX wieku, a wic sprzed ponad tygia lat, Kgciot pozdrawia Mary,
Matke Boga, jako « GwiazgMorza »:Ave maris stellaZycie ludzkie jest drag Do jakiego
celu? Jak odnaté do niego szlakZycie jest niczyn¥egluga po morzu historii, egto w
ciemndaciach i burzy, w ktérej wygdamy gwiazd wskazagych nam kurs. Prawdziwymi
gwiazdami naszegoycia @ 0soby, ktore potrafityy¢ w sposob prawy. One swiattami
nadziei. Oczywicie, Jezus Chrystus sam jésiattem przez antonomagjstoncem, ktére
wzeszto nad wszystkimi ciemémami historii. Aby jednak do Niego dotrgegrotrzebujemy
blizszychswiatet — ludzi, ktérzy dajswiatto, czerpac je z Jegdwiatta, i w ten sposob
pozwalaj nam orientowasi¢ w naszej przeprawie. Ktdbardziej nk Maryja mogtby by
gwiazdy nadziei dla nas — Ona, ktéra przez swoje « takvara Bogu samemu drzwi naszego
swiata; Ona, ktora stataestyjaca Arka Przymierza, w ktérej Bog prayjjciato, stat s jednym z
nas, pérod nas « rozbit swoj namiot » (parl, 14)?

50. Do Niej wic sk zwracamySwigta Maryjo, Ty naleata do tych pokornych i wielkich dusz
w lzraelu, ktére — jak Symeon — wyczekiwaly « pobig lzraela »{k 2, 25), jak Anna
oczekiwaty « wyzwolenia Jerozolimy &K 2, 38). Tyzytas Swietymi Pismami Izraela, ktore
mowity 0 nadziei — o obietnicy danej Abrahamowe@p potomstwu (pokk 1, 55). Dlatego te
pojmujemyswiety lek, jaki Cig ogarmt, gdy aniot Pana wszedt do Twej izby i powiedLiat ze
masz wydé naswiat Tego, ktory jest nadzigjzraela i ktéregdwiat oczekuje. Dziki Tobie,
przez Twoje « tak », nadzieja tysieci miata sta si¢c rzeczywistdcia, wegé w tenswiat i w
jego histor¢. Pochylita sic przed wielkdcia tego zadania i powiedzigtx tak »: « Oto ja,
stuizebnica Paska, niech mi sistanie wedlug stowa twego &k(1, 38). Kiedy petnawictej
radaici przemierzat@pospiesznie géry Judei, aby dotézéo Twojej krewnej Edbiety, statd sie
obrazem przysziego Koiota, ktory niesie w swoim tonie nadziajlaswiata poprzez gory
historii. Jednak obok radai, ktéra stowami ispiewem swegdlagnificatobdarzytd wszystkie
pokolenia, znakatez mroczne zapowiedzi prorokéw o cierpieniu Stugiz8go na tymwiecie.
Nad narodzeniem w betlejemskiej stajinjata chwata aniotéw, ktdrzy nik dobra nowing
pasterzom, ale rownocgge ubostwo Boga na tydwiecie byto & nadto odczuwalne. Starzec
Symeon powiedziat Ci o mieczu, ktéry miat przenikiwoje serce (potk 2, 35), o znaku
sprzeciwu, jakim miat byynaswiecie Twoj Syn. Potem, gdy rozpata sk dziatalna¢
publiczna Jezusa, musi&isic odsuné, aby mogta wzrastanowa rodzina, kt@rOn przyszedt
zatazy¢ i ktGra miata sj rozwijac dzieki wspoétudziatowi tych, ktorzy stuchaj przestrzegaj
Jego stowa (poik 11, 27 n.). Pomimo catej wielkoi i radaci pocaitkow dziatalndci Jezusa
Ty juz w synagodze w Nazarecie musfatiswiadcza prawdy stowa o « znaku sprzeciwu »
(por.£k 4, 28 nn.). Poznadanarastajca site wrogasci i odrzucenia, ktéra stopniowo narastata
wokot Jezusa,zado godziny krzya, gdy musiakapatrzé na Zbawicielawiata, potomka
Dawida, Syna Bzego umierajcego jako « przegrany », wyszydzony, peaaiy totrami.



Wowczas przygtas stowa: « Niewiasto, oto syn Twoj 3 {9, 26). Z krzya otrzymata nowa
misje. Pocawszy od krzya statd sic w nowy sposob maik matky wszystkich, ktorzy che
wierzy¢ w Twojego Syna Jezusastiza Nim. Miecz boléci przenikmt Twoje serce. Czy umarta
nadzieja? Czywiat ostatecznie pozostat be@miatta, zycie bez celu? W tamtej godzinie
prawdopodobnie na nowo ustyszaka swoim wrgtrzu stowa aniota, w ktérych odpowiadat na
Twoj Igk w chwili zwiastowania: « Nie bojgiMaryjo! » ¢k 1, 30). lle razy Pan, Twoj Syn,
mowit to samo swoim uczniom: NieKajcie s¢! W noc Golgoty znéw w swoim sercu styszata
te stowa. Przed godzirzdrady powiedziat do swoich uczniéw: « Odwagi! Jamycigzyt swiat

» (J 16, 33). « Niech sinie trwary serce wasze anigsnie kka » ( 14, 27). « Nie boj si

Maryjo! » W godzinie Nazaretu aniot powiedziat €i:t« Jego panowaniu niedizie kaica »
(Lk 1, 33). Czy mee skaiczyto sk, zanim st zaczto? Nie, pod krzgem, na mocy samego
stowa Jezusa, Ty stataic Matka wierzacych. Z t wiara, ktGra nawet w ciemriai Wielkiej
Soboty byta pewnieia nadziei, sztaku porankowi Wielkiej Nocy. Radé zmartwychwstania
dotkreta Twego serca i z€zyta Ck w nowy sposob z uczniami, ktérzy mieli St rodzim
Jezusa przez wiarBytas pasrdd wspdlnoty wieracych, ktéra w dniach po Wniebowpteniu
modlita sk jednomylnie o dar Duch&wigtego (porDz 1, 14) i otrzymata Go w dniu
Pie¢dziesitnicy. « Krolestwo » Jezusa okazate sine od tego, ktore ludzie mogli sobie
wyobrazt. To krélestwo rozpocego sie w tamtej godzinie i niedalzie miato kaca. Tak wgc
pozostajesz Eood ucznidw jako ich Matka, jako Matka nadzivieta Maryjo, Matko Boga,
Matko nasza, naucz nas wiefzyywi¢ nadzieg, kocha& wraz z Tola. Wska nam drog do Jego
krolestwa! Gwiazdo Morzawie¢ nad nami i przewddnam na naszej drodze!

W Rzymie, Swietego Piotra, dnia 30 listopada 2007 r..swieto Swietego Andrzeja Apostota, w
trzecim roku mego Pontyfikatu.
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